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Onsoz

Kisaca "davranis bilgisi" demek olan ilmihal, Rabbine, kendine ve iginde yasa-
dig1 toplum ve cevreye karst sorumluluklar olan ve bunu yerine getirme giiciine
sahip bulunan insanin, kendisinden beklenenleri yerine getirmesinde ona kilavuz-
luk etmeyi hedefleyen derli toplu bilgilerden ibarettir. Bu bilgiler hem dini metinle-
rin dogrudan belirlemelerini hem de bu belirlemeler etrafinda olusan yorumlari,
tecriibe birikimlerini ve uzun dénemlerden siiziiliip gelen bir dini yasayis gelenegi-
ni temsil eder.

Ferdi ve sosyal hayatt dinin emir ve Onerilerine uygun sekilde yasayabilmeyi
miimkiin kilan bir bilgilenmeye olan ihtiyag, Islam toplumlarinda ilk dénemlerden
itibaren degisik usullerde karsilanmis, fakat hem calisma hayatinin ve mesguliyet-
lerin arttig1 hem de asirlardir olugan dini bilgi ve yorum mirasinin iyice zenginlesip
cogaldig1 ve adeta bir kargasanin yasandigl giinimiizde bu ihtiya¢ daha miibrem
hale gelmistir.

Elinizdeki bu ilmihalde akaid, ibadetler, haramlar ve helaller, aile hayati, ticar
ve sosyal hayat da dahil olmak iizere giinliik hayati kusatan biitiin dini ve fikhi
konu ve problemler, dinin asli kaynaklarina ve genel kabul gérmiis bilimsel metot-
lara bagl kalinarak, fakat glinlimtizdeki gelisme ve degisim de g6z ardi edilmeksi-
zin ele alinmistir. Béylece bu calismada, ilmihal kiiltiirti cergevesindeki problemleri
giincellestirmek ve giinceli de problem edinmek, dini-fikhi hitkiimlerin anlatiminda
klasik doktrindeki farkli goriislerin ve sekli tartismalarin arasina sikisip kalmadan
fakihlerin yaklasim tarzlarini ve demek istediklerini arastirmak, hem geleneksel
fikih kiltirini vermek hem de bu baglamda makul ve uygulanabilir bir ¢6ziim
Onerisi getirmek amaclanmigtir. Konularin anlatiminda dinin asli kaynaklarinda
yer alan hiikiimler ile Islam toplumunda bu hiikiimler etrafinda olugan fikih kiiltiir
ve gelenegini, yorumlart ve farkli bakis agilarini birbirinden titizlikle ayirt etmek de
bu calismada izlenen temel bir metot olmustur.

Eserin telifinde Hanefi mezhebinin goriigleri esas alinmig olmakla birlikte bu
konuda saglikli bir muhakeme yapabilmeye zemin hazirlamasi icin ¢ogu zaman
diger fikih mezheplerinin ve ¢agimiz islam bilginlerinin gortiglerine de yer verilmis,
gerektiginde bunlar arasinda gerekcesi de agiklanarak tercihlerde bulunulmustur.
Bununla birlikte bir konuda fikih kiiltiiriinde farkli gériislerin bulunmasinin birey
agisindan ne anlama geldigi ve bunlardan nasil ve hangi dlgiilerde yararlanilabile-
cegi hususu hem baglangicta bir metodoloji sorunu olarak islenmis hem de yer yer
0zel olarak belirtilmistir.
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Ozellikle ibadet konulari incelenirken, ilk dnce, ibadetin anlam ve gayesini ge-
nel olarak bildirmek tizere s6z konusu ibadetin ilke ve amaclarindan bahsedilmis,
daha sonra verilecek birtakim sekli bilgilerin hangi anlam cercevesi igerisinde yer
aldig1 gosterilmeye calisiimistir. Ayrica, ibadetlerin yapilisina iliskin mevcut bilgi
ve hitkiimlerin anlamina da yer yer isaret edilmigtir. ibadet konularinda verilen
ilke ve amaglar ile ¢izilen anlam gercevesi, diger birgok ilmihalde yer alan ve mii-
kellefi diisinme, kavrama ve bilingli ifada bulunma konumundan uzaklastiran
gereksiz ayrintt ve bilgi yiginini tekrar etmemize gerek birakmamistir. Yazim ko-
nusunda izlenen bu metot, netice itibariyle bireyin, ibadetlerin ifasina iliskin soru
ve sorunlar konusunda Allah karsisinda sorumluluk tstlenmesini ve bu sorumlu-
luk cercevesinde inisiyatif kullanmasint miimkiin ve gerekli kilmaktadir.

Eserin telifinde fikih kiiltiiriindeki agirlikli goriislerin yani sira, biiylik bir ilmi
mesai ile hazirlanan Tiirkiye Diyanet Vakfi lslam Ansiklopedisinden, yine arag-
tirma {irtindi bilimsel bir eser olan Islam'da inanc Ibadet ve Giinliik Yasayts An-
siklopedisinden, merhum Omer Nasuhi Bilmen'in Biiydik Islam flmihali'nden ve
kaynak belirtiimemekle birlikte genel fikih literatiiriinden azami dlglide yararlanil-
migtir.

Birinci ciltte, din ve Islam dini, Islam dininin tarihi stirecteki anlagilma tarzi ve
ekollesmeler, fikih ilminin geligim seyri, ilmihal kiiltiiriin{in iyi kavranabilmesi igin
anahtar konumundaki temel fikih ve fikth usulii kavramlar iizerinde durulduktan
sonra Islam'm beg esasi iglenmistir. 1. cilt miisliimanin yaratan kargisindaki konum
ve sorumlulugunun islenmesine tahsis edilmistir. II. ciltte ise, sosyal igerikli bazi
ibadetler, helaller ve haramlar, aile hayati, sosyal ve siyasal hayat, hukuki ve
ticarl hayat, ferdi ve toplumsal ahlak da dahil miisliimanin toplum icindeki konu-
mu ve iligkileri ele alinmusgtir.

Konularin ¢atisi, telif heyetinde yer alan sahasinin uzmani ilim adamlarinca
olusturulmustur. Heyetimiz, bu tiir ¢alismalarin kolektif bir ¢alisma sonucu daha
verimli hale geleceginin idraki icinde ortak mesai ile her bir konuyu aralarinda
tartisarak bazi tercih ve ¢oziim Onerileri gelistirmis ve eserin nihai ilmi sorumlulu-
gunu yazarlarla birlikte {istlenmistir. Bu itibarla eserin hazirlanmasinda bilimsel
katkilarda bulunan ilim adamlarina, bu projenin gerceklesmesini aktif olarak des-
tekleyen ISAM ve DIVANTAS yetkililerine ve personeline tegekkiir ederiz.

12.09.1998
Baglarbagi-istanbul

Prof. Dr. Hayreddin Karaman
Prof. Dr. Ali Bardakoglu
Prof. Dr. H. Yunus Apaydin



Birinci Balom

Din ve Mahiyeti

Din insanin Tanri, diger insan ve varliklarla miinasebetlerini diizenleyen
ve hayatina yon veren, onlarla ilgili davraniglarina esas olacak kurallar
biitiintine verilen addir. Insanla beraber var olan, tarihin biitiin devirlerinde
ve biitlin topluluklarinda karsilasilan din olgusu, cesitli sekillerde kendini
gostermektedir. Biitiin bu cesitliligi kusatacak bir tanim zor olmakla birlikte
bu miiesseseye verilen isimlerden yola ¢ikarak dinin mahiyeti hakkinda
bilgi sahibi olunabilir.

1. DIN KELIMESI

Arapca kokenli bir kelime olan din sozliikte “Orf ve adet, ceza ve karsi-
ik, miikafat, itaat, hesap, boyun egme, hakimiyet ve galibiyet, saltanat ve
miilkiyet, hitkim ve ferman, makbul ibadet, millet, seriat” gibi cesitli an-
lamlara gelir.

Bugiin Bati dillerinde din karsiligi kullanilan religion kelimesinin aslt
Latince'dir ve "bir seyi vazife edinmek, tekrar tekrar okumak, yapmak",
ayrica "insanlari Tanrt'ya baglayan bag" anlamlarini icermektedir. Kelimenin
bu iki anlami dikkate alindiginda religion kelimesi, hem insanlart Tanri'ya
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baglayan bag (iman), hem de belli bazi davraniglart dikkatle yapmak (iba-
det) gibi din kavraminin iki temel niteligini ifade etmektedir.

Hinduizm'in kutsal dili Sanskritce’de dharma, Budizm'in kutsal metin-
lerinin yazildig1 Pali dilinde ise dhamma din karsiligidir ve "gercek, doktrin,
dogruluk, kanun, distur" gibi manalara gelmektedir.

Her dini kiiltiirlin din kavramini ifade etmek Uzere sectigi kelimelere ait
anlamlarin ortak noktasinin "yol, inang, adet, kulluk" oldugu sdylenebilir.
Biitiin bu kelimeler, kokleri insanin i¢ hayatinda bulunan ve semereleri ce-
sitli davraniglarla tezahiir eden koklii bir fenomeni ifade etmeyi amacla-
maktadir.

Kur'an-1 Kerim'de din kelimesi doksan iki yerde ge¢cmekte, ayrica iig
ayette de degisik tlirevleri yer almaktadir. Kur'an’da bu kelimenin baslica su
anlamlarda kullanildigr goriiliir: "Yonetme, yonetilme, itaat, hiikiim, ta-
pinma, tevhid, islam, seriat, hudud, adet, ceza, hesap, millet".

Kur'an-1 Kerim'de din teriminin, sirelerin nazil olus sirasina gore ka-
zandig1 degisik anlamlart su sekilde siralamak mumkindir: ik dénem
Mekki ayetlerde bu kelime "yevmii'd-din" (din gilinii, hesap, ceza-miikafat
giinii) seklinde gecmektedir ve insanin, iman ve ameline gore hesaba ¢ekile-
cegi ahiret gliniini ifade etmektedir (el-Fatiha 1/4; ez-Zariyat 51/6).

Mekke doéneminin ikinci yarisinda ise artik, sorumluluk ve hesaptan
tevhid ve teslimiyete gecilmektedir. Bu dénemdeki ayetlerde insanin sadece
Allah’a ibadet etmesi, ona ortak kosmamasi vurgulanarak dinin Allah tara-
findan konulan ve insanlari ona ulastiran yol oldugu belirtilmektedir. Bu
dénemde "dinen kiyemen" (dosdogru din), "millete [brahim" (ibrahim’in dini)
ibareleri ayni ayette yan yana gegmektedir (el-En‘am 6/161).

Medine déneminde millet-i Ibrahim ve muslimin kelimeleri bir arada
gecmekte (el-Hac 22/78), tevhidden iimmete, kendisini Allah’a teslim eden-
ler cemaatine gegilmektedir. "Dinii'l-hak" ifadesiyle muharref ve batil dinlere
karsi bu yeni dinin saglam esaslart belirtilmis ve onun biitiin dinlere Uistiin
kilinacagl miijdelenmistir (et-Tevbe 9/29, 33; el-Fetih 48/28; es-Saf 61/9).
Yine Medine doneminde "Allah katinda din stiphesiz islam’dur” (Al-i imran
3/19; el-Bakara 2/193); "Kim Islam’dan baska bir dine yénelirse, onun dini
kabul edilmeyecektir, o ahirette de kaybedenlerdendir” (Al-i Imran 3/85)
medlindeki ayetlerle islam’in diger dinlere karsi tistiinliigii vurgulanmustir.

Mekke déneminde din kavrami: "Tarihin akisina ve tabiatin gidisine yon
veren, zamana ve aleme hitikmeden, dini ortaya koyan, hesap giintinii elin-
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de tutan Allah’in otoritesi" seklinde 6zetlenebilecek bir muhteva kazanirken
Medine doéneminde bu muhteva genigletilerek "Kisinin Allah’a bagli bir
hayat siirdiirmesi, miisliiman topluluguna karsi gérevlerini yerine getirmesi;
Allah’'in mutlak tasarruf ve hakimiyete sahip olmasi" (el-Bakara 2/193; el-
Enfal 8/39) gibi unsurlar da dinin muhtevasina katilmistir.

Kur'an-1 Kerim’'de din kelimesi sadece muslimanlarin degil, bagkalarinin
inanclarini da ifade etmek tzere kullanidmis olmakla birlikte, 6zel anlamda
din kelimesiyle islam kastedilmis (Al-i imran 3/99); islam’la din adeta es
anlamli iki kelime telakki edilmis ve biitiin peygamberlerin getirdigi dinin
[slam oldugu ifade edilmistir (Al-i imran 3/85; en-Nisa 4/125; el-Maide 5/3;
es-Stira 42/13).

Ote yandan Kur’an’da din kelimesi hem ultihiyyeti hem ubtdiyyeti yani
Tanr1 ve kul agisindan iki farkli anlami ifade etmektedir. Buna gore din,
halik ve mabud olan Allah’a nisbetle "hakim olma, itaat altina alma, hesaba
cekme, ceza-miikafat verme"; mahlik ve abid olan kula nisbetle "boyun
egme, aczini anlama, teslim olma, ibadet etme"dir. Netice itibariyle de din,
bu iki taraf arasindaki miinasebeti diizenleyen kanun, nizam ve yolun genel
adidir.

1. DININ TANIMI

Tanimi en zor kavramlarin basinda din gelmektedir. Dini tanimlarken
gerek gegmiste yasamis gerekse giiniimiizde mevcut biitiin inang sekillerini
kusatan ve hepsinde miisterek esaslari ifade eden bir tanim yapmanin zor-
lugu ortadadir. Dinin biitiin dinleri i¢ine alabilecek bir tanimi ancak din
kavraminin sinirlart kesin bir sekilde belirlendikten sonra yapilabilir. Kap-
samli bir tarif icin oncelikli olarak sahsi tecritbe yoluyla elde edilmis olan
dindarlik kavramini tahlil etmek ve elde edilen sonucu dini gergeklerle kar-
silastirmak gerekir. Biitiin zorluklarina ragmen yine de dinin gesitli tanimlart
yapilmustir ve bu tanimlar genelde tanimi yapanlarin kendi stibjektif goriis-
lerini yansitmaktadir.

Cagdas Batili ilim adamlar tarafindan dinin birbirinden farkl: tarifleri ya-
pimustir. Bu tarifler biiyiik 6lgiide ferdi tecriibe ile zihni, hissi, taabbiidi ve
ictimai elemanlardan ibaret bes unsurun birini ya da birkagini éne c¢ikararak
yapilmustir. Ferdi tecriibe disinda kalan mevcut bu dért unsuru su sekilde
aciklamak miimkiindir:
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a) Zihni unsur. Insanin kendisinden tistiin bir gii¢ ve kudretin mevcudi-
yetini zihnen kabulii. Tanrt kavrami veya ¢ok genel ifadesiyle kutsal
kavrami, biitiin dinlerin 6ziindeki temel unsurdur.

b) Hissi unsur. Zihnen varligi kabul edilen bu {istiin gii¢ ve kudrete karsi
kalben duyulan baglilik duygusu.

¢) Taabbuidi unsur. Zihnen varligi kabul edilen, kalben kendisine
baglanilan ytice kudrete karst bazi davraniglart yapma yukimliliigi.
Buna davranig faktorii de denilmektedir ki ¢ok genel olarak ibadeti
veya kulluk gereklerini ifade etmektedir.

d) i¢timai unsur. Ayni zihni, hissi, taabbiidi unsurlari paylasan insanla-
rin olugturdugu sosyal grup.

Dinlerde bulunan bu unsurlarin yaninda, din bilimleri acisindan dini
olusturan hususlar olarak kabul edilen ve biitiin dinlerde bulunabilen un-
surlarin baglicalarini su sekilde siralayabiliriz: Tabiat {istii, insan lstii var-
liklara inan¢ (Tanri, melekler, cinler, ruhani varliklar gibi); kutsalla kutsal
olmayani ayirma; ibadet, ayin ve tdrenler; yazili veya yazisiz gelenek (kut-
sal kitap, ahlaki kanunname); tabiat {stii, insan Ustli varlilk veya kutsalla
ilgili duygular (korku, gliven, sir, giinahkarlik, tapinma, baghilik duygular
gibi); insan usti ile irtibat (vahiy, peygamber, dua, niyaz, ilham gibi vasita ve
yollarla); alem ve insan, hayat ve 6liim Otesi goriisii, hayat nizami; igtimai
grup (cemaat) ve bu gruba mensubiyet.

Bazi dinlerde bunlarin hepsi, bazilarinda ise sadece bir kismi bulunur.

Islam bilginleri dinin tarifini, Kur'an-1 Kerim'de yer alan agiklamalar ve
[slam inanglarini géz 6ntinde bulundurarak yapmuglardir. Buna gére hak
dinin tarifi su sekildedir: Din akil sahibi insanlar1 kendi tercihleriyle
bizzat hayirli olan seylere gotiiren ilahi bir kanundur.

Islam bilginlerinin din tarifleri hak din i¢in diisiiniilmiis dar kapsamli ta-
riflerdir. Bu tariflerde ortak noktalardan biri dinin ilahi kaynakli oldugunun
vurgulanmasidir. Buna gore gercek din beser kaynakli olamaz. Yine bu
tariflerde dinin akil ve irade ile iligkisi gosterilmistir; bu da dinin bir akil ve
tercih konusu oldugu anlamini tasir. Nihayet dinin insanlar1 6zii itibariyle
hayir olana yodnelten bir kanun seklinde tanimlanmasi dinin ayni zamanda
bir aksiyon alani oldugunu gosterir. Buna gore din, insanin kainattaki var-
liklart miisahede ederek duyular tstii ilahi gercekleri kavramasindan ibaret
gortilebilecegi gibi kisinin kendi ¢abasiyla ulasamayip, sadece vahiy kana-
liyla elde edebildigi gergekler biitiinii olarak da tarif edilebilir.
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I11. DININ KAYNAGI

Islam inancina gére dini vahiy yoluyla bildiren Allah'tir; biitiin gercek
dinler Allah’'tan gelmis ve safiyetlerini koruduklari siirece yurirliikte kal-
mugtir. ik insan aymi zamanda ilk peygamberdir ve kendisine bildirilen din
de tevhid dinidir. Allah'in varlig1 ve birligi ile niibiivvet ve ahiret inanct biitlin
ilahi dinlerde degismez ilkeler olarak yer alir. Bundan dolayr Hz. Adem’den
Hz. Muhammed’e kadar biitiin peygamberlerin getirdigi hak dinlerin ortak
adi islam’dir. Ancak tarihin akisi icinde insanlar hak dinden uzaklagmig ve
beseri zaaf neticesinde yanlis yollara, batil inang ve yasayislara yonelmigler,
dinde meydana gelen bu bozulma ve farklilasma sebebiyle Allah peygam-
berler gdndererek insanlari ya eski dinlerini asli sekilde 6grenip uygulamaya
¢agirmis veya yeni bir din ve geriat gdndermistir.

Bu bakimdan islam’in insan ve din telakkisi, insanin ve dinin evrim id-
dialariyla bagdagmaz. Islam’a gére insan baglangicta en giizel bir kivamda
yaratimgtir (et-Tin 95/4). Hz. Adem’den itibaren biitiin insanlar, Allah
tarafindan gonderilen tevhid dininin esaslarini kavrayip benimseyecek ve
hayatlarint bu esaslara gore diizenleyecek seviyede zihni, ruhi ve bedeni
kapasiteye sahip kilinmugtir. Allah’'in baglangigtan itibaren insanlara bildir-
digi dinin tevhid dini oldugu ve onlarin bu dini benimsemeye yatkin bir
fitratta yaratildigr belirtilmistir (er-Rim 30/30).

Islam bilginleri Kur'an'in bu konudaki aciklamalarina dayanarak in-
sanda hak dini benimseme temayiliiniin fitri oldugunu ifade ederler. Yine
Islam bilginlerinin ¢oguna gore ayette (er-Rim 30/30) gecen fitratullah
tabiri Allah’in dini demektir ki o da Islam ve tevhiddir. Ayet ve hadislerde
hak dinlerin ilahi kaynakli oldugu israrla vurgulandigindan islam
alimlerinin din tariflerinde de bu kayit daima yer alir. Bu sebepledir ki
herhangi bir hak dinin, peygamberine veya ortaya ciktig1 kavme nisbet
edilerek adlandirilmasi islamd literatiirde pek kabul gérmez.

Bati'da XVI. ylizyildan baglayarak ilkel kabilelerin hayat ve dinlerine ilgi
duyulmus; XVIII. yiizyildan itibaren dinin kaynagi konusunda kutsal kitap-
larin verdigi bilgi disinda bazi kaynaklarin tesbitine calisiimis; arkeolojik,
antropolojik calismalarla elde edilen bulgular degerlendirilerek gec¢misteki
milletlerin, hatta tarih 6ncesi toplumlarin dinleri ve inanglari {izerine baz
tezler ileri stirilmiistiir. Mesela ilk dénemlerde insanlarin tabiat olaylarinin
etkisi altinda kalip onlara kutsallik atfettigi (nattirizm), ruhlara, ézellikle de
ecdat ruhlarina tapindigl (animizm), biiyliye, bitki ve hayvanlarin kutsalli-
gina inandig1 (totemizm) veya kutsali toplumun ve sosyal yaptirimin belirle-
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digi, ilkel toplumlara ait bu inanislarin ileri dénem dinlerinin temelini olus-
turdugu gibi teori ve varsayimlar ileri stirilmiistiir. XIX. yiizyilin ortalarin-
dan itibaren Bati'da etkili olan pozitivist ve materyalist propagandalar ile
evrim teorisinin, kutsal kitaplarla ¢atisan iddia ve faraziyelere kaynaklik
ettigi sOylenebilir. Dinin en basit, en yalin ve sade sekline ilkel kavimlerde
rastlanabilecegi fikrinden yola ¢ikan bu teoriler, zamanla bunu, arastirmala-
rinin dayandigi bilimsel yontem olarak da benimsediler. S6z konusu teoriler,
tekamil nazariyesini esas almakta ve dinin kaynaginin hurafe tiirinden
inanclar, batd itikadlar ve cok tanricilik oldugunu, evrim neticesinde insan-
Iigin tek Tanri inancina ulastigini savunmaktaydi.

Bu teorilerin yaninda yine ayni bilimsel yollar takip eden ve fakat
timiiyle farkli neticelere varan bir bagka teori daha vardir ki o da ilkel mo-
noteizm teorisidir. Bu teze goére insanoglunun en eski inanci tek Tanri
inancidir. Taylor'un animizm nazariyesine kargi ilk ciddi itirazda bulunan
ogrencisi Andrew Lang, Glineydogu Avustralya ilkel kabilelerinde animizme
rastlanmadigint fakat insanlarin ahlaki adaba uyup uymadiklarini denetle-
yen ve gokte bulunan bir ylice Tanri kavramina her yerde rastlandigini
ortaya koydu. Buna benzer bir ilkel tek tanriciik Wilhelm Schmidt tarafin-
dan da savunuldu. O, biitiin ilkel kabilelerde bir yiice varlik inancinin delil-
leri bulundugunu ispat etti. Biitlin dini gelismelerin baglangicinda goriilen
her seye kadir bir yiice varlik inancinin tarihi-kiilttirel degismeler sonucu
daha sonralari politeizm, animizm gibi inanglara déniistigli, bununla bera-
ber bu eski inancin izlerinin hala mevcut oldugu tezi ilmi cevrelerce agik-
landu.

Dinin kaynagi konusunda en son ilmi neticeler vahyin bildirdigini des-
teklemekte ve dinin kaynagmin tevhid inanci oldugunu ortaya koymakta-
dir.

IV. DININ ONEMI

Din tarihin butin devirlerinde ve biitlin toplumlarda daima mevcut olan
evrensel ve koklii bir olgudur. insana hitap eden ve insan igin séz konusu
olan din, insanla beraber var olmus ve tarih boyunca varligini siirdiirmiis-
tiir. Din insanligin vazgegilmez bir gercegi olmasi sebebiyle bundan bdyle de
varligini devam ettirecektir. Tarihin hangi devresine bakilirsa bakilsin dinsiz
bir toplum gortilmemektedir. Insanlik tarihinin her déneminde din, canlli-
gin1 korumus ve insan hayatinin ayrilmaz bir vasfi olma karakterini siir-
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dirmiistiir. Bunun da temel sebebi, insanin dini bir varlik olmasi, baska bir
ifadeyle dini duygunun, fitri (dogustan gelen) bir 6zellik olarak insanin kendi
0z varligi hakkindaki suur ile birlikte ortaya ¢ikmasi, bu suur ile birlikte
gelismesidir.

Din duygusu insanin dogustan beraberinde getirdigi bir duygudur. In-
san, her zaman ve her yerde yiice, kudretli ve ulu bir varliga siginma, ona
glivenme ve ondan yardim dileme ihtiyacini hissetmistir. Bu siginma ve
glivenme duygusu, din ile karsilanmaktadir.

Dinin fitri olusu Kur'an'da su sekilde belirtilmektedir: "Sen ytiziind bir
hanif olarak dine, Allah’in fitratina cevir ki O, insanlar bu fitrat lizerine ya-
ratmustir. Allah’in yaratmasi degistirilemez” (er-Riim 30/30).

Insan, yapisi itibariyle dine muhtactir. Clinkii insan ruh ve bedenden
ibarettir. Bedeni ihtiyaglar1 karsilamak nasil hayatin bir geregi ise, manevi
varligin devami da ruhi ihtiyaclarinin karsilanmasina baghidir. Onun bu
ihtiyaclarini karsilayan en koklii miiessese ise dindir. insanin, yiice bir
kudretin mevcudiyetini kabul edip ona ydnelmesi, dua ve niyaz ile ona
siginmasi, dogustan getirdigi siginma, giivenme ve baglanma duygularinin
en gilizel karsiligidir. Bu giivenme, siginma ve baglanma duygulari insanda
Oylesine kokludur ki tarih boyunca bitiin insanlar su veya bu sekilde bir
kisi, nesne veya varliga kutsallik ve yiicelik nisbet edip baglanmislardir.
Kendisine yonelinecek, sigmilacak en miikemmel varlik ise stiphesiz kai-
natin yaraticisi olan Allah'tir. Cesitli dinlerde farkli isimlerle anilan, gesitli
sekillerde tasvir edilen ytice kudret veya kutsal varliklarin 6ziinde bu inang
yatmaktadir.

Her seyi var eden bir yiice kudretin mevcudiyetini kabul edip ona bag-
lanma insani kuvvetlendirdigi gibi, dua, niyaz ve Allah’a siginma insani
yuceltir.

Din fertleri mukaddes duygu ve aliskanliklarda birlestiren, toplumlari
ylcelten ve gelistiren bir kurumdur. Din insanlara yon verip, onlari iyi ve
faydali seyler yapmaya yonelten bir hayat nizamidir.

Din ayni zamanda ahlaki bir milessese olarak insanlara yon veren, en
mikemmel kanunlar ve en siki nizamlardan daha kuvvetli bir sekilde kisiyi
icten kusatan, kucaklayan ve yonlendiren bir disiplindir.

Insanin psikolojik yap1 ve yasayisinda Karsilastigi yalnizlik, caresizlik,
korkular, iziintii ve sarsintilar, hastaliklar, musibet ve felaketler karsisinda
ona umit, teselli ve gliven saglayan en son sigiak din olmustur. Ayrica
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dini yasayisin insani ruhi bunalimlardan korudugu; kendisine ve gevresine
karsi daha duyarll ve dengeli yaptig1 bilinmektedir.

Dindeki ahiret inancinin hem diinya hayatindaki davranislarda etkili ol-
dugu hem de insandaki ebediyet duygusuna cevap verdigi ortadadir.

Insanligin manevi ve zihni gelismesinde dinin énemli pay: vardir.

V. DINLERIN TASNIFi

Dinlerle ilgili ilmi arastirmalara paralel olarak dinler degisik agilardan ge-
sitli kistaslara gore tasnife tabi tutulmus ve ele alinan Kistaslara gore farkl
tasnif semalart ortaya ¢ikmusgtir.

Batida din tasnifleri genelde Tanrt kavrami, sosyoloji-tarih ve cografya-
tarih acillarindan olmak tzere li¢ kavrama dayali olarak yapilmaktadir.

Tanri kavrami ele alinarak yapilan tasnif su sekildedir:

1. Tek tanrili dinler (ilahi dinler). 2. Diialist (iki tanrili) dinler (MecGsilik).
3. Cok tanrili dinler (Eski Yunan, Roma ve Misir dinleri gibi). 4. Tanr1 konu-
sunda agik ve net olmayanlar (Budizm, Sintoizm gibi).

Sosyolojik-tarihi acidan yapilan din tasniflerinden birisi su sekildedir:

1. Kurucusu olan dinler (Yahudilik, Hiristiyanlik, islam, Budizm gibi). 2.
Geleneksel dinler (kimin teblig ettigi belli olmayan dinler, ilkel dinler, Eski Yu-
nan, Eski Misir dini gibi).

Bir diger tasnif ise soyledir: 1. ilkel dinler. Bundan maksat, bazilarinin
dini gelismenin ilk basamag olarak disiindiikleri animizm, natiirizm, tote-
mizm, fetisizm gibi aslinda sadece bir kiilt olarak dikkate alinabilecek naza-
riyeler degil, ilkel kabile dinleridir (Nuer, Dinka, Ga dinleri gibi). 2. Milli din-
ler. Genellikle bir kurucusundan séz edilmeyen, sadece bir millete ait olan
geleneksel yapidaki dinlerdir (Eski Yunan, Misir, Roma dinleri gibi). 3. Diinya
dinleri. Hiristiyanlik ve islam gibi.

Cografi-tarihi acidan ise dinler; Ortadogu veya Sami grubu (Yahudilik,
Huristiyanlik ve Islam), Hint grubu (Hinduizm, Budizm, Jainizm), Cin-Japon
grubu (Konfiigytisgtiliik, Taoizm, Sintoizm), Afrika grubu seklinde bir ayirima
tabi tutulabilir.

Dinler tipolojik, morfolojik, fenomenolojik 6zellikleri gbdz Oniinde
tutularak da tasnif edilebilir. Vahye dayanan-dayanmayan, misyonerlige



DIN ve MAHIvETI Q

yer veren-vermeyen, ahiret inanct olan-olmayan, kutsal Kkitabt olan-
olmayan, ge¢misin-giiniimiiziin dinleri, bir bolgeye veya kitaya 6zgii dinler-
degisik bolge ve Kitalara yayilan dinler gibi tasnif Kitlelerine goére de din
tasnifleri yapilabilir.

Islam bilginlerinin din tasnifi "hak din-batil din" seklindedir ve bu ayirim
Kur'an-1 Kerim'e dayanmaktadir.

Kur'an-1 Kerim’de Islam icin "Allah katindaki din” (Al-i imran 3/19),
"dosdogru din” (er-Rim 30/30), "hak din” (et-Tevbe 9/33; el-Fetih 48/28;
es-Saf 61/9) tabirleri yer almaktadir. Yine Kur'an-1 Kerim'de islam disindaki
inang sistemlerine de din denilmektedir (et-Tevbe 9/33; el-Fetih 48/28; es-Saf
61/9; el-Kafirtin 109/6). Buna gore kaynaginin ilahi olmasi ve orijinal seklini
korumasi sebebiyle islam hak dindir. {lahi vahye dayanmakla birlikte asli
seklini koruyamamis dinlere de (Yahudilik, Hiristiyanlik) degistirilmis, tahrif
edilmis anlaminda muharref dinler denilmektedir. {lahi vahye dayanmayan
dinler ise batil dinlerdir.

Islami kaynaklarda vahye dayanan dinler icin genellikle "milel", batil
dinler icin "nihal" kelimeleri de kullanilir. Nihle (¢ogulu nihal) kelimesi, din
icinde olusan firka anlaminda da kullanilir.

Bu temel siiflandirma disinda bazi islam bilginleri tarafindan daha ay-
rintil tasnifler de yapilmigtir. Mesela, taninmug Islam bilginlerinden Sehrista-
ni ilahi dinler-batil dinler ayirimini yapmakta, asli manada din ehli olarak
mislimanlari; Ehl-i Kitap denilen yahudileri ve hiristiyanlari; kitabi bulun-
mas! sipheli olan Mecisiler'i saymakta; kendi beseri telakkilerine uyan
kimseler olarak da filozoflar, Sabiiler, Dehriler, yildizlara ve putlara tapan-
larla Brahmanlar't zikretmektedir.

[slam inancina ve Kur'an-1 Kerim'e gore ilk insan gesitli teorilerde 6ne
surtldiigh gibi ilkel, mantiki diisiince ve yorumdan yoksun bir vahsi degil,
Allah’in emirlerine muhatap olan sorumlulugunun bilincinde ve en gilizel
bicimde yaratilmis seckin bir varliktir. ilk insan ayni zamanda diger biitiin
varliklar arasinda Allah’'in halife olarak niteleyip sectigi bir peygamberdir.
Yahudilik ve Hiristiyanlik'ta oldugu gibi Islam’da da din ilahi bir kaynaga
dayanmaktadir. Dolayisiyla dinin ilk sekli, XIX ve XX. yiizyillarda éne sii-
riilen teorilerde oldugu gibi ¢ok tanricilik, batil inanglar, hurafeler ve putpe-
restlik degil, bir yiice kudrete iman yani tevhid inancidir. Nitekim monoteist
(tek tanr) teori de bunu dogrulamaktadir.
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Islam’a gore ilk peygamberin teblig ettigi din ile daha sonra gelen pey-
gamberlerin ve son peygamber Hz. Muhammed'in teblig ettigi din, temel
nitelikleriyle aynidir. Allah’a iman, peygamberlik miiessesesi ve ahiret
inanct hepsinde vardir. Sadece yasanilan bolge ve déneme gore degisen bazi
kurallar disinda temel inan¢ esaslarinda ve genel prensiplerde degisme
yoktur. Clnki dinin hitap ettigi insan, temel nitelikleri bakimindan her do-
nemde ayni insandir.

Biitiin peygamberler hak dini teblig etmis, onun yasanmasin tesvik et-
mis, kendileri de 6rnek olmuslardir. Hz. Misa'nin getirdigi dine Yahudilik,
Hz. 1sd’'nin getirdigi dine de Hiristiyanlik adi sonradan verilmistir. Ne Hz.
Misa, ne de Hz. isa bu adlan kullanmuslardir. Onlar Allah’in emirlerini teb-
lig etmis, bir olan Allah’a iman ve kulluga cagirmis, ilahi kitap olan Tevrat
ve Incil’e gore yasamaya davet etmislerdir.

Kur'an-1 Kerim, peygamberlerin getirdikleri dinlerin ayni hak din oldu-
gunu kaynak ve temel esaslar agisindan belirtmis, ama Islam adini son pey-
gamberin teblig ettigi dine ad olarak vermistir. "Bugtin size dininizi ikmal
ettim, tizerinize nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islam’t sectim”
(el-Maide 5/3) mealindeki ayet de bunu ifade eder.

V1. DIGER DINLER ve iISLAM

Miladi VII. ylizyilda Hz. Muhammed, islam vahyini teblige basladiginda
yeryiiziinde ateizm, putperestlik, politeizm (sirk), yildizlara tapma da dahil
bir¢ok din ve inanc sekilleri mevcuttu. Bu dinlerden Mecisilik, Brahmanlik,
Budizm, Sabiilik, Yahudilik ve Hiristiyanlik en 6énemlileri olarak ve hatta bir
dereceye kadar vahiy dinleri olmalar1 yoniiyle o giiniin Mekkeliler'i tarafin-
dan kolaylikla kabul edilebilir dinlerdi. Fakat yeni bir din g&nderilmistir.
Cunki bitiin bu dinler, zaman icinde orijinal ve aslina uygun sekillerini
kaybetmis, zaman ve mekana bagli olarak ¢esitli degisikliklere ugramglar,
ayrica kendilerinden sonra gelecek ve sartlart daha da iyilestirip mitkem-
mellestirecek bir sahsi ve onun mesajini miijdelemislerdir.

Mecisilik en eski dinlerden biriydi ve Zerdust'iin getirdigi dinin bozul-
mus sekline verilen addi. Zerdist tek Allah yani Ahura Mazda inancini teb-
lig etmis, O'nun sectigi kimselere ilahi vahyin gelecegine, meleklere ve dliim
sonrasi hayata imani emretmisti. Zend-Avesta'da (Yast, 13, XXVIII, 129)
putlart kiracak olan Soesyant adli birinin gelecegi bildirilmektedir. Ancak
Zerdiist'lin teblig ettigi tevhid inanct daha sonra hem iyilik hem de kotulitk
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tanrist olmak tzere iki tanr inancina (dializm=seneviyye) doniismiis,
Tanri'nin kudret ve kuvvetini temsil ettigine inanilan ates yiiceltilerek ates
kiiltli (Mectsilik) olusmustur.

Brahmanizm ¢ok tanrili bir dindir. Ger¢ekte Brahmanlar tek Tanri'ya
inanmakla birlikte O'nun yaratiklant veya O'nun sifatlarnt seklinde de olsa
Tanri'nin birtakim tezahiirlerine tapma bunlarda da mevcuttur. Hintliler
Tanrn'nin kendisini tarihin her devresinde cesitli sahsiyetlere biiriinerek in-
sanlara gosterdigine inanirlar. Bu huliil (avatara=enkarnasyon) inanci hem
Tanr'nin bedenlesmesi ve maddi sekillerle tasvirine hem de binlerce ilahin
mevcudiyeti kanaatine yol agmustir. Diger taraftan bu dinde mevcut olan
kast sistemi, dinin evrensel geregi olan esitlik ve kardeslik unsurlariyla da
celismektedir ve bu din, kapali bir din hiiviyetindedir. Disaridan biri bu dine
giremez ve ona mensup olanlar da ebedi bir tenasiih hali igindedirler. Asli
hiiviyetini kaybedip cok tanriciliga, Tanri'min bedenlesmesi ve tenasiih
inancina sapmast ve kast sistemini benimsemesine ragmen Brahmanizm'de
de "ileride gelecek, beklenen kimse" inancit vardir.

Budizm Brahmanizm'deki puta tapma inancini reddedip ona Kkarsi ¢ik-
maktan dogmus bir dindir ve ana din olan Brahmanizm'den birgok esas
tasimaktadir. Bir bakima Brahmanizm'deki putlarin kirilmast yolunda bir
reform niteligi tasir. Ancak putlara kargi olan Buda'nin getirdigi din kendi-
sinden sonra Buda heykellerine tapma seklinde putperest bir karaktere bii-
rinmistiir. Buda, hayatin tabii olaylarini bir istirap olarak goriiyor ve bun-
dan kurtulusu biitlin arzu ve ihtiraslardan uzaklasmaya bagliyordu. Bu da
onlar1 agirt riyazet, nefse eza ve hatta diinya hayatinin tamamen terkedil-
mesi gibi asiriliklara sevkediyordu. Yapisindaki kokli degisiklik ve bozul-
malara ragmen Budizm'de de ileride gelecek bir kurtarici (Maitreya veya
Metteya) miijde ve beklentisi vardir.

sabiilik de Islam'in geldigi asirda mevcut bir inang idi. Sabiiler hicri ilk
yuzyilda miislimanlarin hakimiyeti altina girmis ve onlara zimmilik statiisii
tanimnmustir. Sabiiler'in oldukca eskiye dayanan bir tarihleri olmakla birlikte
nasil dogdugu, kimin tarafindan yayildig1 agik ve net olarak bilinmemekte-
dir. Sabiilik'te bir yiice varlik inanci mevcut olmakla birlikte 1sik alemi ile
karanlik alem arasindaki miicadeleye dayanan bir dilalizm inancit hakimdir.
Peygamberlik inancinin mevcudiyeti tartismali olmakla birlikte Hz. Yah-
ya'ya biiylik 6nem verilmekte ve kendi peygamberleri olarak aciklanmakta-
dir. Diger taraftan Sabiller Hz. Ibrahim, Hz. Msa, Hz. isd ve Hz.
Muhammed'i kotiiliikk peygamberi, yalanci olarak nitelemektedirler. Ozetle



19 ILMIHAL

denilebilir ki Sabiilik orijinal seklini yitirmis, zamanla cesitli inanglar karis-
mis ve miintesipleri azalmis bir din hiiviyetindedir.

Bugiin ilahi kaynaga dayanan dinler diye kabul edilen Yahudilik, Hiris-
tiyanlik ve islamiyet'in temel 6zelliklerini ve islam dininin diger ikisinden
farkli oldugu yonleri de su sekilde tesbit miimkiindiir:

1. Allah inanci. Yahudilik Tanri'nin birligi tizerinde 1srarla durmasina
ragmen, en azindan tarihlerinin bazi dénemlerinde ona begeri nitelikler
nisbet etmisler ve adeta Tanri'y1 beseri organ ve duygular tastyan bir insan
gibi tasvir etmisler, insanlastirmiglardir. Hiristiyanlar ise Tanri'min birligini
farkli gekilde ele alip teslisi savunmuglar, asirt baghlik duygusuyla, Hz.
Isa'y1 tannlastirmuglardir.

Halbuki Islam, Allah inanci hususunda gerek yahudilerin gerekse
hiristiyanlarin sonradan distiikleri yanliglik ve asiriliklart diizeltmis, Tanri'-
nin begerilesmesini veya beserin tanrilagmasini reddetmis, bu noktada Hz.
Misa ve Hz. Isd'nin hakiki mesajimi hatirlatarak Allah'in bir ve benzersiz
oldugunu vurgulamistir.

2. Melek inanci. Meleklerin Allah'in ogullar1 ve kizlar oldugu iddiasini
ve beseri sekillerdeki tasvirlerini reddederek hem yahudi ve hiristiyanlarin
dustiikleri yanlist gdstermis hem de Allah'in yiiceligini vurgulamigtir.

3. Kutsal kitaplar. Ne yahudiler ne de hiristiyanlar, Allah tarafindan Hz.
Misa ve Hz. Isd'ya verilmis kutsal kitaplari orijinal sekilleriyle muhafaza
edebilmigler, Tevrat ve Incil zaman icinde ya kaybolmus ve yeniden yazil-
mig, ya da cesitli ilave ve eksiltmelere maruz kalmistir. Kur'an-1 Kerim ise
hem vahyedildiginde yaziya gegirilmis olmasi hem de ezberlenmek suretiyle
muhafaza edilmesi yoniiyle orijinal ve aslina uygun sekliyle giintimiize
kadar gelmistir.

4. Peygamberlik. Yahudilik ve Hiristiyanlik sonradan tahrif edildikleri
icin 6rnek ve Onder sahsiyetler olan peygamberlerle ilgili gesitli iddia ve
iftiralarda bulunup sonra gelecek peygamberleri kabul etmezken islam, hem
biitliin peygamberlere imani sart kosmus hem de onlar layik olduklar giizel
vasiflarla tavsif etmistir.

5. Dlnya-ahiret dengesi. Yahudilik diinya hayatina, Hiristiyanlik da
diinyadan uzaklasip manevi hayata daha ¢ok agirlik verirken islam her ikisi
arasindaki dengeyi kurmus ve Kkorumustur: "Allah’in sana verdiginden
(O’nun yolunda harcayarak) ahiret yurdunu iste, ama diinyadan da nasi-
bini unutma...” (el-Kasas 28/77).
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6. Miukellefiyetlerin azlig1. Madde-ména, diinya-ahiret dengeleri agisin-
dan en 06lciilii ve kolayca yasanabilir; gesitli emir ve hiikiimlerde kolayligt
dngdrmesi agisindan en kolay olan din islam'dir.

Islam, diger ilahi dinlerde var olan bazi agir dini sorumluluklar ortadan
kaldirmig, insanin yaratilisina en uygun ve yasanabilir kurallari sunmus,
bdylece dini daha da agirlastiran ve yasanmasini zorlastiran din yorumcu-
larina da 6nemli bir uyarida bulunmustur. Bu son dinin peygamberi Kur'an'-
da su sekilde anlatilir: "Yanlarindaki Tevrat ve incil’'de yazili bulduklart o
elciye, o immi peygambere uyanlar (var ya) iste o peygamber onlara iyiligi
emreder, onlan koétiilitkten meneder, onlara temiz seyleri helal, pis seyleri
haram kilar. Agirliklarint ve Uzerlerindeki zincirleri indirir. O peygambere
inanip ona saygi gésteren, ona yardim eden ve onunla birlikte génderilen
nura (Kur'an'a) uyanlar var ya, iste kurtulusa erenler onlardir” (el-A‘raf
7/157).

Bu ayette hem Miisa seriatinda mevcut ¢ok sayidaki kural ve vecibelere
(temizlik kurallari, yiyeceklerle ilgili esaslar, adetli kadinla ilgili yasaklar gibi)
hem de inciller'de ortaya konan 6gretinin gerektirdigi asir riyazetci egilim-
lere isaret edilmektedir.

Islam, daha 6nceki seriatlarda mevcut bazi agir yiikleri kaldirmis veya ha-
fifletmis, dini daha kolay ve yasanabilir kilmistir. Ciinkii “iste béylece sizin
insanliga sahitler olmaniz, resullin de size sahit olmast icin sizi matedil bir
timmet kildik” (el-Bakara 2/143) buyurulmaktadir. Restlullah da "Kolay ve
ytice Haniflik’le génderildim" (Mtisned, V, 266; bk. Buhari, “iman”, 29) diyerek
[slam'in diger seriatlara gére daha mitedil, kolay ve miisamahali oldugunu
vurgulamaktadir. Kur'an ve Siinnet'te, dini miikellefiyetlerin azaltilarak ve
gerekli ve yeterli seviyede tutuldugu, Islam'in insanlara agir ytkler yiiklemek
icin degil, rahmet ve indyet olarak goénderildigi siklikla tekrarlanir. Kur'an ve
Stinnet'teki bu vurgu sebebiyle de islam bilginleri dinin anlatim ve yorumunda
daima kolaylig1 ve uygulanabilirligi tercih etmislerdir.

Islam’'in peygamberi peygamberlerin, onun getirdigi din de dinlerin so-
nuncusudur. islam'in bir diger 6zelligi onun evrenselligidir. Son din olmast
agisindan oncekileri kucaklayici ve en mitkemmel olmasidir.



Ikinci B&IUm

Islam Dini

1. ISLAM DINININ MAHIYETI

Din, ister hakikatin dogrudan yansimasi veya agilimi olarak kabul edil-
sin ister insan yaratilisinin bir geregi olarak degerlendirilsin, sonugta insanin
oziinde, fitratinda yerlesik bulunan ve oradan kaynaklanan "kutsala saygi,
ona baglanma ve onunla biitiinlesme" ihtiyacini karsilar ve onu kainat igin-
deki yalnizligindan kurtaran bir can simidi gérevini yerine getirir.

Din kelimesi yer yer bir ferdin veya grubun dogru kabul ettigi ve davra-
nislarini direktifleri dogrultusunda diizenledigi sey anlaminda kullanilsa da,
0z ve gercek kullaniminda din, beser kurgusu olmayan, tam tersine Tanri
kaynakli olan sey anlamindadir. Vahyedilmis olarak nitelenen ve bir bakima
Tanri'nin gdkten yeryliziine ve insanogluna uzatilmis kurtulus ipi olan dinin
temel amaci, insan ile Tanr arasinda etkili, giiclii ve saglikli bir bag kur-
maktir. Bu anlamda vahiy kaynakl biitiin dinlerin bir, tek ve ayni oldugunu
sdylemek dogru olur. Nitekim Kur'an'daki "Allah katindaki din Islam'dir”
(Al-i imran 3/19) ifadesi, Allah'in itibar ettigi, gegerli saydigi ve dikkate al-
digr tek dinin, ézel anlamiyla son ilahi din sayilan islam dini anlamini ifade
etmesinin yani sira, Tanrt kaynakli olan vahyedilmis dinlerin 6zde birligini
ve bu dinlerin temel 6zelliginin -segilen kelimenin sézlilk anlamina da uy-
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gun sekilde- Tanr'ya boyun egis, O'na baglanis ve teslim olus oldugunu da
ayrica vurgulamaktadir,

Bir dinin mitkemmel oldugu iddiasi, sadece mensuplari agisindan o dinin
butiin oteki dinlere tercih edilebilir oldugunu ima eder. Bir dinin bu amag
dogrultusunda biitiin 6teki dinler karsisinda inang ve ibadete iliskin sembo-
lik tutarliigini, safiyet ve orijinalitesini korumak maksadiyla kendisi i¢in bir
sOylem olugturmasi ve itham, isnat ve itirazlara karst bir savunma meka-
nizmasi gelistirmesi hakli ve anlaml goriilebilir. Fakat vahiy kaynakl olan
ve kopuksuz bir gelenek zinciriyle gelen buitiin dinler, 6z ve orijinalite itiba-
riyle ayni zirveye gotiiren yollar olarak tanimlanir ve Islam dini bu halkanin
son ve bozulmaktan korunmus seklini temsil eder.

Dinin Tanr tarafindan vahyedilmis oldugunun sdylenmesiyle vahiy, dinin
daha dogrusu otantik dinin temel niteligi yapilmis olmakta ve dolayisiyla dinin
yalin bir Tanri inancindan ibaret olmadigl, Tanrl'ya inanmak yaninda, O'nun
degisik bicimlerde tecelli edecegine inanmak gerektigi de vurgulanmis olmak-
tadir. islami literatiirde bu tecelli ve indyet yani Tanri'nin kendini gdstermesi,
genellikle "yaratma ve buyurma" (halk ve emir) kavramlariyla ifade edilir.
Kur'an-1 Kerim'de ise yaratma ve buyurmanin Allah'a ait oldugu vurgulanir.
Buyurma, Tanr'nin iradesinin sonucudur ve din bu iradenin icinde yer alir.
Ozii itibariyle makul ve kavranabilir olsa bile din, Tanr iradesinin vahiy yo-
luyla agilimi oldugu icin, teorik olarak, insan akh da dahil tim beseri gligler-
den tstiindlir. Bu yaklasim Tanrisal iradenin agilimi olan vahyin "aktif ve
kurucu", buna mukabil vahye muhatap olan insanin akil ve diger melekeleri-
nin "pasif ve alic1" konumda olduguna isaret etmektedir.

Tanrisal iradenin insanlara ulagiminin peygamberler kanaliyla olmasin
dikkate alan kimi islam bilginleri peygamberligi dlemin ruhu olarak nitele-
miglerdir. insan, kendisini vahye baglayan gelenek zincirini korumak duru-
mundadir. Islam diistince geleneginde tevatiir ve icma gibi kurumsal yapilar,
bliytik dlciide vahiyle irtibatli gelenek zincirini korumak amaciyla olustu-
rulmus veya hi¢ degilse bu amaca hizmet etmistir. Vahiy ve gelenek kav-
ramlari, dinin yapisint ve temel 6zelliklerini isaret etmektedir.

Din, en yalin bi¢cimiyle Tanri'ya inanma ve ona ibadet etme olduguna
gdre, onun bir inang sistemini ve bir ibadet sistemini icermesi zorunludur.
Bu iki temel unsur yaninda, dinin ahlaki hiikiimleri de icermesi gerekir. Ah-
lak, dikey olarak veya metafizik boyutta, bu inan¢ ve ibadetlerdeki igtenlik
ve samimiyet (ihlas, ihsan) anlamini igerdigi gibi, diinyevi boyutta, Tanri
inancinin ve O'na olan sevginin Tanr'nin kullart izerinde gosterilmesi, onlarin
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hos ve mutlu edilmesine ¢alisiimasi, onlarin hukukunun ihlal edilmemesi,
onlari rahatsiz ve huzursuz etmekten kacinilmast anlamini da icerir.

Bu durumun Islam dini agisindan da ayniyla gegerli oldugunu acikca
gostermesi bakimindan Cibril hadisi diye meshur olan diyalogu anmak uy-
gun olur. Bu diyalogda gectigine gére vahiy melegi Cibril, bir giin dini 6g-
retmek Uizere Hz. Muhammed'e gelmis, ona iman, islam ve ihsanin ne de-
mek oldugunu sormus ve bunlari yine kendisi cevaplamistir. Cibril'in bu {ic
kavrama getirdigi agiklama 6z itibariyle dinin yukarida deginilen ¢ temel
unsurunu, yani inang, ibadet ve ahlaki icermektedir. Cibril imani Allah'a,
ahiret gliniine, peygamberlere, meleklere, kitaplara ve kadere inanmak ola-
rak; Islam’i, sirk kosmaksizin sadece Allah'a ibadet etmek, namaz kilmak,
oru¢ tutmak, zekat vermek ve haccetmek olarak; ihsani da, Tanr'yr gorii-
yormusgasina ibadet etmek olarak agiklamistir (Buhari, “Iman”, 1).

Tanri'ya iman ve bunun etrafinda olusturulan inang sistemi dinin teme-
lini olusturur. Inang sistemi yapisi itibariyle dogmatik olabilirse de, inanilan
Tanri'nin 6zellikle varligi ve birliginin ortaya konulmasi, temel niteliklerinin
kavranmast ve sistemlestirilmesi akll bir ¢abay: gerektirir ve tiim bunlarin
kesinlik gerektiren bilgiye dayanmasi gerekir. Miisliman bilginlerin inang
konularini sistematik bir yapiya kavusturmaya calistiklart ilmi bir disiplin
olan kelam ilminin kesinlik ifade eden veri ve malzeme tabani ve burhan
tizerine kurulmus olmasinin anlami ve nedeni budur.

Dinin ikinci unsuru olan ibadetler (ritiiel), Tanri'ya itaatin bigimsel gos-
tergeleri sayilir. Yalin ve teorik bir Tanr inanci yeterli olmayip bu inancin
pratik olarak eylemle gosterilmesi ve sergilenmesi gerekir. Tapma, tapinma
eylemi olan ibadetin 6z ve genel yapi itibariyle kaynagi da vahiy oldugu igin
belirli ibadetler, Tanri'ya itaat cercevesinde ve bir inang ve kanaat geregi
olarak yapilirlar. Tapma ihtiyaci, beser diisiincesinin tirtinleriyle karsilana-
maz. Kald1 ki beserin bu alana miidahalesi asgari olarak, dinin esasli unsur-
larindan birinin zedelenmesi anlamina gelir. Bu bakimdan Tanr bizim ibadet
olarak ne yapmamiz gerektigini belirlemis ve kendisine bu sekilde ibadet
etmemizi emretmistir.

Ibadetler bigimsel olarak basit gériinseler bile Tanri'nin tasarimi olduklari
icin, aslinda onlarin giicii ve gizemi bu diinyanin 6telerine uzanir ve her biri
Tanri ile baglantinin degisik bigim ve boyutlarda gergeklestirilmesine hizmet
edecek mahiyettedir. Hatta bir ibadete bagli olarak belirli dualarin ezberlen-
mesi ve okunmasi da o ibadetin bir parcasini teskil edebilir ve bu okumanin
etkisi salt bir zihni kavrayis sartina bagh degildir. Hz. Muhammed'in na-
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mazlarda &zellikle Fatiha'nin okunmast yoniindeki direktifi bu agidan de-
gerlendirilebilir.

Dinin {iclincii unsuru "ahlak"tir. Dinin ilk iki unsuru olan inang ve iba-
det, kisinin dogrudan Tanr ile teorik ve pratik baglanti ve iletisimini sagla-
mas1 yonlyle insan-Tanri iligkisinin dikey-metafizik boyutuna iligkin iken
ahlak, inang ve ibadet yoluyla tesis edilmis bulunan insan-Tanr iligkisinin,
dinyevi planda her tiirlii tutum ve davranisa yansimasi olarak degerlendiri-
lir. Insanin bagkalarina iyi davranmasi, onlarla iyi gecinmesi, kotiiliik et-
memesi ahlaki birer davranis olmas! yaninda, ayni zamanda bicimsel iba-
detler disinda Tanri'nin hosuna gidecek davraniglardir. Ahlakin diger bir
boyutu ise Tanri'ya olan inancin ve ona yapilan ibadetin ictenlik derecesine
iliskindir ki bu husus islami terminolojide ihlas ve ihsan diye anilr.

Dinin asli unsurlarindan olan iman bir bakima dinin Tanr’y1 tanima ve
bilme (marifetullah) boyutu, ibadetler Tanri'ya itaat boyutunu ve ahlak ise
Tanr’y1 sevme (mahabbetullah) boyutunu tegkil eder. imanin akil ve bilgi,
ibadetlerin inang ve kanaat, ahlakin ise goniil ve duygu kaynakli olmasi her
birinin mahiyeti geregidir.

Insanlarin birbirleriyle iligkilerini normatif olarak dizenleyen hukuk ise,
dinin taniminda ve unsurlari i¢inde yer almamakla birlikte, genel olarak din
ile irtibatli olarak diigiiniilebilir ve dinin ii¢ temel unsurundan her biriyle ayr
ayr baglantist kurulabilir. Bu yaklasim gercevesinde basli bagina amag ol-
mayan hukuki diizenlemeler, ¢zellikle ahlaki hiikiimlerin degisik zaman ve
zeminlerde gerceklestirilmesine hizmet eden normatif diizenlemeler olmasi
itibariyle belli 6lgtilerde degismeye ve dolayisiyla insanin belirlemesine acik-
tir. Esasen hukukun bicimsel yoniiniin, temel yapist ve mahiyeti itibariyle
akil tstli ve dogmatik olan dinin kapsaminda yer almayisinin anlami da
budur.

Burada dinin bu ii¢ temel unsurunun tarihi siirec icerisinde sistemlesti-
rilme bicimlerine, ayrica tiim bunlarla baglantist oldugu icin fikhin tarihi
siireg icerisindeki gelisimine isaret ettikten sonra, dinin temel unsurlarindan
ilk ikisini yani inang ve ibadet sistemini ilmihalin I. cildinde ele aldik. Dinin
ugtincli unsuru olan ahlaki ve dinden biitliniiyle bagimsiz diistiniilmesi dog-
ru olmayan, hatta temel dini 6gretinin toplumsal hayata ve beseri iliskilere
olumlu katkisi sayilabilecek olan hukuki ilke ve diizenlemeleri ve misliiman
toplumlarin bu cizgide olusan toplumsal yasama Kkiltiir ve gelenegini ve
ilgili baz1 konular da II. ciltte inceleyecegiz.
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II. TARIHI SUREC

Hz. Muhammed'in yirmi ti¢ yillik peygamberligi déneminde tamamlanan
vahiy (Kur'an) ve onun agiklamasi mahiyetindeki stinnet Islam dininin
inang, ibadet ve ahlak yaninda hukuki, bireysel ve sosyal hayatla ilgili te-
mel ilkelerini ve amaglarint belirlemis ve dinin ana ¢atisint kurmustur. Bu-
nunla birlikte islam'in bu iki asli kaynaginn, bu kaynaklarda ifade edilen
ilke, hiikiim ve hedeflerin, 6rneklendirme ve benzetmelerin anlasiimasi,
yorumlanmasi ve bunlardan ameli hayatin gesitli yonlerine iliskin bazi deger
hiikiimlerinin ve uygulanabilir sonuglarin ¢ikarilmast akli muhakeme ile
mimkiin olmaktadir. Sinirli sayr ve muhtevadaki naslarin yani Kur'an ve
Stinnet metninin, sinirsiz sayida ve ¢ok cesitli olaylara 11k tutabilmesi, farkl
konum ve mahiyetteki insan davraniglarini yonlendirebilmesi ancak bdyle
bir anlama ve yorumlama faaliyetiyle miimkiin olur.

Anlama, yorumlama ve bakis agis1 yoniiyle bireyler arasinda 6nemli
farkliliklarin bulunmasi, tstelik insanlarin kiiltiir, gelenek, bilgi ve tecriibe
birikimlerinin dénem ve bolgelere gore de degismekte olmasi ayni Kur'an veya
hadis metninden ayni donemde veya farkli dénemlerde farkli anlam ve hii-
kiimlerin ¢ikariimasini kaginilmaz kilmustir. Bu durum, islam'da fikri tartis-
manin ve ihtilafin hosgoriiyle karsilanip tabii bir hadise olarak goriilmesinin
de, Islam Gmmeti icindeki dinle ilgili gériis ayrliklarnmin da ana sebebini
tegkil etmistir. Bdyle olunca, Kur'an'in metninden, siinnetin muhtevasindan
ve Islam toplumunun asirlarca devam eden geleneginden acikca anlagilan
ve mislimanlarin asgari miisteregini teskil eden degismez bir Islami 6z ve
ana unsur yaninda bir de anlama, yorumlama ve bakis agisina gore degise-
bilen ve ¢esitli toplumlara renk ve ton farkiyla degiserek yansiyan bir islami
hayattan ve gelenekten s6z etmek mimkiindiir. Buna ilaveten, naslarin
insan zihninin cevabini aradigl her soruyu, ferdi ve ictimai hayatin her ala-
nint ayrntiyla ele almadigl, cogu yerde bu konulardaki cevaba ve ¢oziime
yardimci olacak ana ilke ve hedefleri vermekle yetindigi ve geride "bilingli
bosluk" denilebilecek genis bir alan biraktigl da bilinmektedir. Bu alan mus-
liman birey ve toplumlar tarafindan, dinin ilke ve hedeflerine aykiri olma-
masl, hatta onlarla biitiinlesmesi kaydiyla serbestce diizenlenebilecektir. Bu
nisbi serbestlik de haliyle Islam diinyasinda tarihi seyir icinde dénemlere ve
bolgelere gore degisiklik gbsteren zengin bir cesitliligin yasanmasinin bir
diger sebebini tegkil etmistir.

Yukarida yapilan tasvir igiginda, Islam'n anlagilmasi, degismezligi ve
uygulamaya da yansiyan farkli tezahiirleri yontiyle i¢ igce ti¢ halkadan soz
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etmek miimkiindiir. Bu ayirim ayni zamanda Islam'in dogrudan ve dolaylt
olarak ilgi alanini ve kapsamini tanitict da olacaktir. En icte Kur'an ve Siin-
net metninden dogrudan ve acik bir gekilde anlagilan 6z, Islam'in ana ve
degismez unsuru yer alir. ikinci halkay1 naslarin dolayli sekilde ve yorum-
lama sonucu kapsadig! alan, naslarin izdlistim alani teskil eder. Bu alanda,
izlenen akli istidlale, muhakemelere ve bakis acilarina gore naslara farkl
yorumlar getirmek ve onlardan farkli sonuglar ¢itkarmak mimkiin oldugun-
dan kismi bir degiskenlik ve farklilik gézlenir. En digta ise, miisliiman fert ve
toplumlarin dinin rehberligi ve yonlendirmesi sonucu belli bir kivama gelmis
kendi 6z inisiyatifleriyle, bilgi ve tecriibe birikimlerinden, kiiltlir ve gelenek-
lerinden kaynaklanan tercihleriyle dolduracaklari fakat ilk iki alanla da ge-
lismemeye dzen gosterecekleri tictincti halka yer alir. Islam'in ilgi alanini ve
kapsamint degismezlik degiskenlik, yoruma agik veya kapali olus, dogrudan
veya dolaylt olus itibariyle boyle bir {iglii ayirima tabi tutmak miimkiin ve
dogru ise de, hangi hitkmiin hangi halkada yer aldig1 konusunda belli 6l1-
ciide izafiligin bulunmasi ve birtakim farkli gériislerin olmasi kaginilmazdir.

Ozetle ifade edilen bu kategorik tasvir ve genelleme, Hz. Peygamber'in
vefatini takip eden ilk birkag asir iginde, naslarin anlasilmasi, yorumlanmast
ve glnlilk hayatin bu istikamette diizenlenmesi cabalarinin tek bir gizgide
seyretmeyip Islam'in yayilis alamiyla ve hiziyla da baglantili olarak farkl
bircok anlayis, ekol ve temayiiliin ortaya c¢ikmis olmasina énemli bir agik-
lama getirmektedir. Islam'in yayilis1 stirecinde Islam'la tanisan ve misliman
olan toplumlarin kendi geleneklerini, 6rf ve adetlerini Islam déneminde de
bir 6lciide devam ettirmis olmasi, komsu Kiiltiirlerin Islam medeniyeti icinde
kendini ifade imkani bulmasi, Islam'in bolgesel ve sosyal sartlara kolayca
uyum saglayabilmesi de yine ayni alan aymriminin sagladigi esneklikle ve
uyum kabiliyetiyle yakindan baglantilidir. Bununla birlikte tarihi siire¢ itiba-
riyle islam diinyasinda islam'in anlagilmasi, yorumu ve giinliik hayata gegi-
rilmesi konusundaki miisaade edilen farkliliklar1 sadece musliman fert ve
toplumlar arasindaki anlayis ve yorum farkiyla, kiiltiir ve gelenek farkiyla
acgiklamanin yetersiz kalacagini, bunun disinda bir¢cok amilin de séz konusu
edilebilecegini ayrica belirtmek gereKir.

Islam'in getirdigi fikir ve vicdan hiirriyeti, fertlerin birbirinden farkli duy-
gu, dustnce ve karakterde yaratilmis olmalari, ayet ve hadislerin bir kismi-
nin ifade ve kapsam ydniinden kolay anlasilir, bir kisminin da manalarinin
kapalt olmasi, bunlari degerlendiren bilginlerin degisik metot ve oOlgiilere
sahip olmalari, hilafet tartigmalari, miisliimanlar arasinda meydana gelen ic
savaglar, musliimanlarn gesitli kiltiirlere sahip milletlerle temasa ge¢mesi,
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felsefi eserlerin terciime edilerek Islam diinyasinda yayilmasi, degisen akim-
lar ve gelisen toplum hayatinin dogurdugu ihtiyaglar karsisinda ayet ve
hadislerden hiikiim ¢ikarma zorunlulugunun hissedilmesi ve degisik siyasi
diisiinceler zamanla fikhi ve itikadi ekollerin ve gruplagmalarin ortaya ¢ik-
masina sebep olmus, Kitap ve Siinnet'ten hiikiim gikarma giicinde olma-
yanlar bu glicteki alimlerin gorlis ve diisiinceleri etrafinda toplanarak mez-
hepleri olusturmuglardir.

Mezhep sozliikte "gidilecek yer, gidilecek yol, goriis, doktrin ve akim"
gibi manalara gelir. Bir terim olarak ise mezhep, kendi i¢inde tutarl bir dii-
stince sistemine sahip oldugu kabul edilen itikadi ve fikhi doktrini ifade eder.
Cogulu "mezahib"dir. Mezhep kurucusu kabul edilen imam veya muctehid
hicbir sekilde bir din koyucusu veya din tebligcisi degildir. Yiice Allah tara-
findan konulan ve Hz. Muhammed tarafindan teblig edilen Islam dininin
gerek inang, gerekse fikih (ibadet ve hukuk) alanina giren meselelerini delil-
leriyle birlikte ele alip bunlara iliskin yorum ve ¢éziimler getirme ihtiyaci
karsisinda, delillerinden hitkiim ¢ikarma yeterligine sahip bilginler birbirin-
den farkli gériisler ve ¢dziim 6rnekleri ortaya koymuslardir. iste belli goriis-
ler etrafinda olusan ve yeni katilimlarla da giderek zenginlesen fikii kiime-
lesmeye mezhep denilmistir. Genellikle fikih mezhepleri, kurucularinin isim-
leri ile anilir. Hanefi mezhebi, Maliki mezhebi gibi. Akaid mezhepleri ise,
Sia, Mu'‘tezile, Havaric gibi belli topluluklara nisbet edildigi gibi kurucusuna
izafetle de anilmigstir: Matiiridi, Es‘ari gibi. Ana akaid mezheplerinin ayrildig
kollar da fikth mezhepleri gibi daha ¢ok bir sahsa nisbet edilmistir. Akaid
mezhepleri icin daha ¢ok "grup" anlamina gelen "firka" (cogulu firak), "goriis"
anlamina gelen "makale" (¢ogulu makalat) ve "anlayis tarzi" manasina gelen
"nihle" (¢ogulu nihal) kelimeleri kullanilir.

A) ITIKADI FIRKALAR

Islam tevhid dinidir. Tevhid, Allah1 zatinda, sifatlarinda, fiillerinde bir
kabul etmek, onu yegane tapinilan varlik olarak tanimak demektir. Bu an-
layis 1k, dil, bolge gibi farkliliklara ragmen biitiin misliimanlar birlik ve
beraberlik iginde tutan bir ¢at1 iglevi de gdérmektedir. Dinimizde misliiman-
larin birlik ve butinligini bozan her tiirlii sosyal pargalanmalar ve bu
sonuca gotiren fikir ayrliklan yasaklanmistir. Su ayetler bu hususu vurgu-
lamaktadir: "Hepiniz Allah'in ipine (dinine, kitabina) stmsiki sarlin, parca-
lanip ayrilmayin" (Al-i imran 3/103), "Allah'a ve Resulii'ne itaat edin. Birbi-
rinizle cekismeyin, aksi takdirde zaafa diiser, kuvvet ve devletinizi elden ka-
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anrsiniz' (el-Enfal 8/46). Fikir ayrliklart her ne kadar tabii ve kacinilmaz
ise de, bu serbesti, miisliimanlarin béliinmesine yol agmama sart1 ile sinirli-
dir. Kur'an-1 Kerim'de sdyle buyurulur: "Siz kendilerine apacik ayetler ve
deliller geldikten sonra parcalanip dagilanlar gibi olmayin" (Al-i imran,
3/105). Ayete gore sosyal anlamdaki parcalanmanin yam sira, hakkinda
apacik ayet ve deliller bulunan iman esaslarinin, Islam'in sartlarinin ve farz
veya haram olusu kesin delille sabit olmus diger dini hiikkiimlerin miislii-
manlar arasinda cekisme konusu yapilmasi caiz degildir. Ancak yoruma
miisait olan hususlarin anlagilmasi ¢ercevesinde farkl ilmi goriisler ortaya
koymak serbesttir. Iste Islami mezhepler bu noktada kullandiklart metot ve
anlayis farkliliklarindan dogmustur. Nitekim fikhi konularda farkli sonuglara
ulagmak genellikle miisamaha ile karsilanmis, rahmet olarak telakki edilmis
ve hatta Hz. Peygamber tarafindan tesvik edilmistir (bk. Ebl David,
“Akziye”, 11; Miisned, V, 230, 236).

Bilindigi gibi Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Miislimanlar arasinda
ortaya ¢ikan ihtilaflarin bir kismi siyasi bir kismit da fikri sebeplere dayani-
yordu. Ancak siyasi nitelikli ihtilaflar da zamanla fikri ve dini sekillere bii-
ruinmiis ve akaid sahasini ilgilendiren meseleler arasina girmistir. Boylece
daha ilk donemlerde Haricilik ve Sia gibi siyasi-itikadi mezhepler ile
Mu’tezile ve Mircie gibi cesitli itikadi mezhepler ortaya ¢ikmustir. itikadi
alanda ortaya ¢ikan mezhepler daha ¢ok tevhid, kader, iman-amel iligkisi
gibi temel konular ¢ercevesinde Allah’in sifatlari, mitesabih ayetlerin anla-
silmasi, ru’yetullah, Allah’in iradesi, amelin imandan bir ciiz olup-olmamast
gibi konularda farkl gértisler ileri stirmiistir.

Hz. Peygamber bir hadislerinde yahudilerin yetmis bir, hiristiyanlarin
yetmis iki firkaya ayrildigini, kendi immetinin yetmis ¢ firkaya ayrilaca-
gin1, bunlardan birinin kurtulusta, digerlerinin ateste olacagini belirtmis,
kurtulusa erenlerin kimler olacagi sorusuna "Benim ve ashabumun yolunu
izleyenler' (Eb(i David, “Stnnet”, 1; ibn Mace, “Fiten”, 17) cevabim ver-
mistir. Hadiste bir isimlendirmeden ve belirlemeden ziyade miisliimanlarin
ayrilik ve cekismeye diismesi halinde bundan herkesin zarar goérecegine
isaret vardir. Ancak hadiste gecen "kurtulusa erenler' ve "ateste olanlar"
ayirimi gdz 6ninde bulundurularak butiin mezhepler kendilerinin ‘kurtulusa
eren grup’ yani ‘firka-i naciye’ oldugunu iddia etmistir. Kur’an'da “Her firka
kendi goriisinden memnuniyet duymaktadir” (Mii'minun, 23/53; R{m,
30/35) seklinde de anlamlandirilan ayetlerin isaret ettigi olgu cercevesinde
her grup kendini dogru yolda gorerek ‘hak ehli’ olarak nitelendirmis, muha-
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liflerinin ise sonradan ortaya ¢ikan bid’at gruplari oldugunu savunmustur.
Bu ¢ercevede Ehl-i siinnet alimleri de mezhepleri Ehl-i siinnet ve Ehl-i bid‘at
olmak tizere ikiye ayirarak incelemistir.

Ehl-i slinnet dini literatiirde, dini anlama ve yasamada Allah'in kitabini ve
Hz. Muhammed'in siinnetini rehber edinen ve sahabenin yolunu izleyen iim-
met ¢ogunlugu anlaminda kullanilan bir terim olmustur. Bu grup mensuplari
siinnete bagl olduklar ve cemaat ruhundan ayrilmadiklarn diisiincesiyle ken-
dilerini "Ehl-i siinnet ve'l-cemaat" adiyla da anmus, "ehl-i hak" terimini de ¢o-
gunlukla Ehl-i stinnet anlamina kullanmustir. Erken dénem hadis kaynakla-
rinda Ehl-i stinnet tabiri gériilmemekle birlikte siinnet ve cemaat kelimeleri-
ne rastlanmaktadir. Ehl-i stinnet de, hadiste gecen "kurtulusa erenler" ifade-
sinden hareketle kendisini "firka-i naciye” olarak nitelendirmigtir.

Ehl-i stinnet, Allah'in zati, sifatlar, alemin yaratiligi, kader, peygamber-
lik, mucize ve keramet, sefaat, hasir ve ahiret gibi Islam akaidinin temel
konularinda fikir birligi icinde olmakla beraber, bu konularin detaylarinda,
izah ve yorumlanmasinda farkli goriiglere de sahip olmus, bu sebeple kendi
arasinda, Selefiyye, Matlridiyye ve Es‘ariyye olmak iizere iice ayrilmigtir.
Selefiyye'ye "Ehl-i stinnet-i hassa", Matiiridiyye ve Es‘ariyye'ye "Ehl-i siin-
net-i amme" denildigi de olur. Ehl-i siinnet'in i¢ mezhebi arasindaki goriis
ayriliklart Ehl-i siinnet'in temel prensiplerini olusturan cerceveyi ihlal etme-
yen sinirlar i¢inde kalmigtir. Bugiin diinya miisliimanlarinin % 90'dan faz-
last Ehl-i siinnet anlayisina bagldir.

Ehl- bid‘at kelimesi, sozliikte "dinle ilgili yeni goriis ve davraniglan be-
nimseyenler" anlammna gelirken, Ehl-i siinnet alimlerince dini literatiirde,
akaid sahasinda Hz. Peygamber'in ve ashabinin siinnetini terkederek, onla-
rn izledikleri yoldan ayrilan, islam iimmetinin ¢ogunlugunu yani ana gov-
desini olusturan Ehl-i siinnet'e muhalefet eden mezhep ve gruplar anlamin-
da kullanilmistir. Ehl-i stinnet alimleri Galiyye, Batiniyye gibi mezheplerin
bir kismuini, gortgleri itibariyle islam ve iman cercevesinin diginda gordukleri
i¢in; Hariciye, Mu'‘tezile ve Sia gibi diger bir kismini da Islam dairesi icinde
ve Islam timmetine mensup yani ehl-i kibleden gérmekle birlikte stinnete ve
cogunlugun genel kabul ve ¢izgisine aykir bir yol izlemeleri sebebiyle eles-
tirmislerdir.

Bir kisim itikadi goriis ve mezheplerin tarihte kalmasi ve zamanla mez-
hep kimliginin zayiflamasi sebebiyle giiniimiizde islam diinyasi Ehl-i stinnet
(Siinni) ve Sia (Sii) seklinde iki ana grupta algilanmakta ise de tarihte orta-
ya ¢ikan bagslica mezhepler su sekilde siralanabilir:
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a) Selefiyye

Sozlitkte selef “Onceki nesil”, selefiyye de “bu nesle mensup olanlar” an-
lami tagir. Islami literatiirde Selef ilk donemlere mensup bilginler ve gegmis
[slam biiytikleri anlaminda, Selefiyye terimi ise iman esaslariyla ilgili konu-
larda ilk dénem bilginlerini izleyerek ayet ve hadislerdeki ifadelerin zahiri ile
yetinip bunlart aynen kabul eden, tesbih ve tecsime diismeyen (Allah't yara-
tiklara benzetmeye ve cisim gibi diisiinmeye yeltenmeyen), bunlart bagka bir
anlama ¢ekme (te'vil) yoluna gitmeyen Ehl-i siinnet toplulugunu belirtmek
icin kullanilir. Allah'in zati, fiili ve haberi sifatlarinin hepsini te'vilsiz, nasilsa
dyle kabul ettigi igin Selefiyye'ye "Sifatiyye" de denilmistir. "Ehl-i siinnet-i has-
sa" ismi ile kastedilen ziimre olan Selefiyye Hz. Peygamber ve sahabilerin
inangta takip ettikleri yolu dogrudan dogruya izleyen gruptur. Tabilin, mezhep
imamlari, biiylik miictehidler ve hadisciler Selefiyye'dendirler. Es‘arilik ve
Matiridilik ortaya ¢ikincaya kadar, Sinni misliiman g¢evrede hakim olan
inang, Selef inancidir. Imam Safii, Malik, Ahmed b. Hanbel -bir kisim gé-
rigleri itibariyle Ebi Hanife- Evzai, Sevri gibi miictehid imamlar, Buhari,
Miislim, EbGi Davad, Darimi, ibn Mende, ibn Kuteybe ve Beyhaki gibi ha-
disgiler, Taberi, Hatib el-Bagdadi, Tahavi, ibni'l-Cevzi ve Ibn Kudame gibi
bilginler Selef diisincesinin énde gelen isimleri arasinda sayilabilir.

[Ik dénem (miitekaddimtin) Selefiyye anlayisinin en belirgin &zelligi
akaid sahasinda akla rol vermemek, ayet ve hadisle yetinmek, manasi apa-
¢ik olmayan, bu sebeple de baska manalara gelme ihtimali bulunan ayet ve
hadisleri yorumlamadan, bunlari bilmeyi Allah'a havale etmektir. Selefiy-
ye'nin miitesabihler konusundaki goriisiine sunlar drnek gosterilebilir: "Al-
lah'in eli onlarin ellerinin Ustiindedir" (el-Feth 48/10) ayetini Selefiyye sdyle
degerlendirir: "Yiice Allah ayette elinin(yed) varligini bildirmektedir. Allah'in
elinin olduguna inaniriz, fakat bu elden kastedilen manay1 Allah'a havale
ederiz, bunu ancak Allah bilir, der, mahiyeti tizerinde diisiinmeyiz. Bagka
bir manaya yorumlamadigimiz gibi, onu yaratiklarin eline de benzetmez,
Allah'in kendine has bir sifati olarak kabul ederiz. Bu konuda soru sormak-
tan da kaginiriz". imam Malik'e (6. 179/795) "Allah Teala Kur'an'da rahman
arsa istiva etti (Taha 20/5) buyuruyor. Nasil istiva etti?" diye sorulmus o da
su cevabi vermigtir: "Istiva bilinen bir seydir (ayetle sabittir). Nasilligi akilla
kavranamaz. Allah'in arsa istiva ettigine inanmak farzdir. Mahiyeti hak-
kinda soru sormak da bid‘attir".

Selefiyye, miitesabih ayet ve hadisleri aklin 1g1ginda yorumlayan kelam-
cilarla filozoflar1 da, kesf ve ilhamin 1s1iginda yorumlayan sifileri de agir
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bigimde elestirmis, onlari bid‘atgi ve sapik olmakla suglamistir. Hicri VIIL.
asirdan 6nce yasamis olan Selef bilginleri akil karsisinda kesin tavir takinip,
nakli tek hakim kabul ederken, sonraki Selef bilginleri akil karsisindaki tu-
tumlarini gézden gegirmisler, inan¢ konularinda az da olsa akla yer vermis-
lerdir. Bu dénemin en 6nemli ismi sayilan ibn Teymiyye (5. 728/1328) sag-
lam oldugu bilinen nakil ile akliselimin asla celismeyecegini, dolayisiyla te’-
vile de gerek kalmayacagini israrla savunmustur. Ona gore akilla nakil celi-
sirse ya nakil sahih degildir veya akil saglikli bir muhakeme yapamamakta-
dir. Selef’in akilcilig1 hicbir zaman kelam ve felsefedeki akilcilik gibi olma-
mig, naslarin miisaadesi ile sinirl bir ¢cercevede kalmugtir. Sonraki dénemin
en meghur Selef alimleri (miiteahhirin-i Selefiyye) arasinda ibn Teymiyye,
ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), ibnii'l-Vezir (6. 840/1436), Sevkani
(6. 1250/1834) ve Mahmd Stikri el-AlGsi (8. 1342/1924) sayilabilir.

Selefiyye giinimiize kadar az ¢ok taraftar bulmustur. Genellikle fikihta
Hanbeli olanlar akaidde Selefi’dirler. Hadisle ilgilenen bilginler de ¢ogunlukla
Selef inancini benimsemiglerdir. Giiniimiizde diinya miisliimanlarinin % 12'si
Selefi'dirler. En yogun olduklar {ilkeler Suudi Arabistan, Kiiveyt ve Korfez
ulkeleridir.

b) Es‘ariyye

Akaid konusunda Ebt’l-Hasan Ali b. ismail el-Es‘ari'nin goriiglerini be-
nimseyen Ehl-i stinnet mezhebine verilen isimdir. Mezhebin kurucusu olan
Imam Es‘ari, hicri 260 (873) yilinda Basra'da dogmus, kirk yasina kadar
Mu'‘tezile mezhebine bagh kalmis, sonra "li¢ kardes meselesi" diye bilinen
meselenin tartismasinda hocast Eb(i Ali el-Clbbai'ye (6. 303/916) stiin
gelmis, hocasinin goriislerini doyurucu bulmadig igin Mu‘tezile'den ayrilmis
ve Es‘ariligi kurmustur. imam Es‘ari 324 (936) yilinda Bagdat'ta Slmiistiir.
Imam Es‘ari'nin fikihta Safii mezhebine bagh olmasi ihtimali kuvvetlidir.

Imam Es‘ari, Allah Teala'nin ezeli sifatlari bulundugunu kabul etmis,
inan¢ konularinda akla da deger vererek, ayet ve hadislerin yaninda akli
deliller de kullanmistir. Es‘ari'nin inan¢ metodu kendisinden sonra gelen
kelamcilar tarafindan da devam ettirilmistir. En meshur Es‘ari kelam bilgin-
leri arasinda, Bakillani (6. 403/1013), Ibn Firek (6. 406/1015), Ciiveyni (6.
478/1085), Gazzall (6. 505/1111), Sehristani (6. 548/1153), Amidi (5. 631/
1233), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Kadi Beyzavi (6. 685/1286), Tefta-
zani (6. 793/1390) ve Curcani (6. 816/1413) sayilabilir.
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Es‘arilik, daha ¢ok Mu‘tezile'ye bir karsi tez olarak dogmustur. Bu se-
beple Es‘arilik, Selef inancina Matiiridilik'ten daha uzak olarak gosterilebilir.
Es‘ari bilginler zamanla te’vile ¢ok fazla yer vermislerdir. Zaman zaman da
kelamda yenilikler ve degisiklikler yapmuislar, bu ilmi felsefe ile rekabet ede-
bilecek bir giice kavusturmusglardir. Es‘ariyye mezhebi Ehl-i siinnet’in temel
prensiplerini kabullenmekle beraber, bazi noktalarda kendine has goriisleri
bulunmaktadir.

Sunni misliimanlarin % 13'ini olusturan Malikiler'in hemen hemen
tamami ile % 33'Uni teskil eden Safiiler'in dortte ticli, Hanefiler'le Hanbeli-
ler'in ¢ok az bir kismi inangta Es‘ariyye mezhebini benimsemislerdir. Es‘ari-
lik daha ¢ok Endiiliis, Hicaz, Kuzey Afrika, Misir, Irak, Suriye ve Endonez-
ya'da yayilmustir.

c) Matiiridiyye

Akaid konusunda Eb{i Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd
el-Matlridi'nin goriislerini benimseyenlerin olusturdugu Ehl-i siinnet mez-
hebinin adidir.

Imam Matiiridi yaklagik 238 (852) yilinda Turkistan'da Semerkant seh-
rinin bir koyli olan Matuirid'de dogmustur. Tiirk olmasi kuvvetle muhtemel-
incelendiginde, onun kelam, mezhepler tarihi, fikih usulii ve tefsir alanla-
rinda otorite oldugu gorilur. Eserlerinde Ehl-i siinnet'in temel prensiplerini
hem ayet ve hadislerle hem de akli delillerle savunmus, 6zellikle Mu‘tezile
ve Sia'nin gorislerini tenkit etmistir. 333 (944) yilinda Semerkant'ta vefat
etmistir.

Islam diinyasinda hicri 1I. asirdan itibaren ortaya cikan bid‘atci mezhep-
lere, Ozellikle akilct bir tavir takinan Mu'‘tezile'ye, Selef'in metoduyla karsi
¢tkmak, Ehl-i stinnet inancimi savunmada yetersiz kaliyordu. Bu sebeple
inan¢ konularinda, ayet ve hadislerin yaninda akla da yer verecek, akli
aglklamalar yaparak konunun daha iyi anlagiimasint ve kabul edilmesini
saglayacak yeni doktrinlere ihtiya¢ duyulmustur. Bu ihtiyacin bir sonucu
olarak Ehl-i siinnet kelaminin iki énemli mezhebi Matiiridiye ve Es‘ariyye
ortaya gikmustir,

Matiiridilik, akaid sahasinda ayet ve hadisle birlikte, akli da dinin anla-
silmast icin gerekli bir temel kabul etmis, imam Matiiridi'den itibaren kelam
metodunu gittikce gelistirmistir. Matiiridiyye, bazi konularda Selef'e Es‘ariy-
ye'den daha yakindir. Bazi konularda ise, daha akilci davrandigindan
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Es‘ariyye ile Mu'‘tezile arasinda yer almistir. Bir kisim arastirmacilar Matiiri-
diligi Hanefiligin devami sayarlar. Onlari bu diisiinceye iten sebep, imam
Matiiridi'nin, Imam Eb( Hanife'nin akaid konusunda koydugu prensipleri
agiklayip gelistirmis olmasidir. Eb(i Hanife'nin ve Hanefiligin bu anlamdaki
etkisi bir gergcek olmakla beraber, Imam Matiiridi ve 6grencilerinin eserleri
incelendiginde, Matiiridiligin inan¢ konularinda tutarli ve koklii ¢oziimler
getiren, meselelere ¢ok iyi niifuz ederek énemli bir sistem kuran miistakil bir
kelam mezhebi oldugu agikca goriliir. Ne var ki Maturidilik, Maverainnehir
gibi kapali bir havzada ortaya ¢ikmasi, Bagdat ve Basra gibi dénemin ilim
ve siyaset merkezlerinden uzak bir bdlgede yayilmast sebebiyle Es‘arilik
kadar s6hret bulamamistir. Hakim es-Semerkandi (6. 342/953), EbQ Seleme
es-Semerkandi (6. IV/X. asir), Ebii'l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi (6. 493/
1100), Ebi'l-Main (Muin) en-Nesefi (6. 508/1115), Omer en-Nesefi (8.
537/1142), Ebli'l-Berekat Hafiziiddin en-Nesefi (6. 710/1310), Burhaneddin
en-Nesefl (6. 687/1289), Ibnii'l-Himam (6. 861/1457), Kadi Celaleddinzade
Hizir Bey (6. 863/1458) ve Beyazizade Ahmed Efendi (6. 1098/1687) en
meshur Matiiridi kelamcilaridir.

Mattridiyye Ehl-i siinnet'in temel prensiplerinde Es‘ariler ile ayni goriiste
olmakla beraber, su goriigleriyle onlardan ayrilirlar: 1. Dini teblig olmasa da
kisi akilla Allah't bulabilir. 2. Iyi ve kéti, giizel ve cirkin akilla bilinebilir.
Allah Teala bir seyi glizel ve iyi oldugu icin emretmis, kotl ve ¢irkin oldugu
icin yasaklamistir. 3. Kulda baslt basina bir ciiz'i irade vardir. Kul iradesiyle
se¢imini yapar, Allah da kulun secimine gore fiili yaratir. 4. Yiice Allah'in
diger sifatlar gibi tekvin sifati da ezelidir. 5. Allah kulun giicliniin yetmeye-
cegi seyleri kula ytklemez. 6. Allah'in fiillerinin muhakkak bir sebep ve
hikmeti vardir. Fakat kul her zaman bu sebep ve hikmetleri bilemeyebilir. 7.
Peygamberlerde aranan niteliklerden biri de erkek olmaktir. Bu sebeple ka-
din peygamber gonderilmemistir. 8. Allah'in nefsi kelam isitilemez. Isitilen
nefsi kelamin varligint gésteren lafzi kelam yani Kur'an'in harf ve sesleridir.

Bugiin diinyadaki Stnni miislimanlarin en azindan yarsint olusturan
Hanefiler'in blyiik bir cogunlugu inancta Matiiridi mezhebine baghdirlar.
Matiiridiyye, Tirkiye, Balkanlar, Orta Asya, Cin, Hindistan, Pakistan ve Eritre'de
yayilmistir. Genellikle Tiirkler fikihta Hanefi, inancta Mattridi'dirler.

d) Mu‘tezile

Mu‘tezile, kelime olarak "ayrlanlar, uzaklaganlar, bir tarafa cekilenler"
anlamina gelir. Biyiik giinah igleyen kimsenin iman ile kiifiir arasi bir mer-
tebede oldugunu sdyleyerek Ehl-i siinnet bilginlerinden Hasan-1 Basri'nin
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(6. 110/728) dersini terkeden Vasil b. Ata (6. 131/148) ile ona uyanlarin
olusturdugu mezhep bu isimle anilir. Mu'‘tezile ise kendini "ehlii'l-adl ve't-
tevhid" diye adlandirir. Akilct bir mezhep olan Mu‘tezile, mantik kurallariyla
celisir gdrdiigli ayet ve hadisleri Ehl-i siinnet’ten farkli bicimde yorumlamis
ve bu yorumlarinda akla éncelik vermistir. Ehl-i siinnet tarafindan kurulan
kelam ilmi hicri IV. asirdan itibaren ortaya ¢ikmis olmakla birlikte, bu ilmi
ortaya cikaran etkenler arasinda Mu‘tezile'nin ayri bir yeri vardir. Hatta
kelam ilminin Mu‘tezile'nin onculiigiinde dogmus oldugu sdylenebilir. Bu
mezhep, aynt zamanda iyi bir edebiyat¢t ve tefsirci olan Ebil'l-Hiizeyl el-
Allaf (6. 235/850), Nazzam (6. 231/845), Cahiz (6. 255/869), Bisr b. Mutemir
(6. 210/825), Ciibbail (6. 303/916), Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) ve Ze-
mahsgeri (6. 538/1143) gibi biiytk kelamcilar yetistirmistir. Abbasiler done-
minde en parlak guinlerini yasamis olan Mu'‘tezile daha sonra etkinligini
hatta bir mezhep olma hiiviyetini yitirmistir. Giinlimiizde Mu'‘tezile bagl
basina bir mezhep olarak mevcut olmamakla birlikte gorigleri Sia'nin
Ca‘feriyye ve Zeydiyye kollar ile Hariciligin ibaziyye kolunda yasamaktadir.

Mu'tezile'nin gorisleri bes prensip halinde sistemlestirilmigtir. Bunlar da;
1. Allah'in zat ve sifatlart yoniiyle bir kabul edilmesi (tevhid), 2. Kullarin
ihtiyari fiillerini hiir iradeleriyle yaptig1 ve kul icin en uygun olani yaratma-
nin Allah'a gerekli oldugu (adl), 3. lyilik yapanin miikafat, kotilik yapanin
da ceza gérmesinin zorunlulugu (vaad ve vaid), 4. Bliyik giinah isleyenin
iman ile kiifiir arasinda fisk mertebesinde oldugu (el-menzile beyne'l-menzile-
teyn), 5. lyiligi yaptirmaya ve kotiiliigii énlemeye calismanin biitiin muslii-
manlara farz oldugu (emir bi'l-ma‘rGf nehiy ani'l-miinker) prensipleridir.

e) Cebriyye

Irade hiirriyeti konusunda Mu'‘tezile'ye taban tabana zit goriiglere sahip
olan Cebriyye mezhebi, her seyin Allah'n ilmi ve iradesi dahilinde cereyan
ettigini, insanin cizilmis bir kaderinin bulundugunu bildiren ayetlerden (el-
A'raf 7/178, et-Tevbe 9/51, er-Ra‘d 13/8, ez-Ziimer 39/62, el-Kamer 54/49, el-
Insdn 76/30) hareketle insanin irade hiirriyeti, secme imkani ve fiil giici
bulunmadigini, insan fiillerinin gergek failinin Allah oldugunu, kulun Allah
tarafindan oénceden takdir edilmis bulunan igleri yapmaya mecbur oldugunu
savunur. Giiniimiizde irade, kaza-kader konusunu iyi anlamamis birgok
kimse de bilerek-bilmeyerek bu goriise meyletmiglerdir. Ancak bu gorisler,
irade hiirriyeti ve isledigi fiillerden dolay1 insanin sorumlu tutulmasi, sevap
veya azabi hak etmesi prensibiyle celistigi i¢in Ehl-i slinnet bilginlerince
reddedilmigtir.
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f) Haricilik

Haricilik ekolii (Havaric), Hz. Ali ile Muaviye arasinda gegen Siffin Sa-
vasi'ndan (h. 37/m. 657) sonra halife tayin isi hakeme birakilinca ortaya
ctkmistir. Bu durumda bir grup Hz. Ali'ye isyan edip buytk ginah isleyen-
lerin dinden ¢ikacagi ve gilinah isleyen devlet bagskanina itaat edilmeyecegi
iddiasiyla onunla miicadeleye baslamis ve onu sehid etmiglerdir. Haricller'in
ilk planda dini htukiimleri korumada titizlik seklinde algilanabilecek fakat
stibjektif degerlendirmelere acik bu goriisleri islam toplumunda anarsinin de
ilk tohumlarini olusturmustur. Haricilik baslangicta cahil halk tabakasinin
ve sehrin disiplinli hayatina uyum saglayamamis bedevilerin baglandig1 ve
destekledigi bir cereyan olarak ortaya ¢ikmis, her déonemde az veya cok
muntesibi bulunmus, bu mezhebin ibaziyye kolu giintimiize kadar yasama
imkani bulmustur. Giiniimtzde ibaziler'e daha ¢ok Kuzey Afrika, Madagas-
kar, Zengibar ve Uman sultanliginda rastlanir. Kur'an'in sadece zahirine
dayanmalar1 sebebiyle Ehl-i siinnet'e gére bazi farkli fikhi gortsleri de var-
dir.

g) Sia

Sia, Ehl-i sinnet grubunun disinda yer alan, giinimiize kadar varligini
koruyan ve hal-i hazir islam diinyasinda da 6nemli sayida taraftari bulunan
en onemli itikadi, fikhi ve siyasi mezheptir. Sozlitkkte "taraftar, yardimci"
anlamina gelen Sia, literatiirde Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Hz. Ali'yi
halifelige en layik kisi olarak géren ve onu ilk mesr( halife kabul eden, ve-
fatindan sonra da hilafete Ali evladinin getirilmesi gerektigine inanan top-
luluklarin ortak adi olmustur. Hz. Osman'in sehid edilmesini takip eden yil-
larda bu misyon ve iddia ile ortaya cikanlarin olusturdugu bir siyasi grup-
lagsma hareketi olarak dogmus, hicri II. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren de
cesitli firkalara ayrilan itikadi bir mezhep haline gelmeye baslamigtir.

Ancak, Islam diinyasinda Sia hareketinin ortaya ¢ikisini sadece Hz. Ali'-
yi destekleme tesebbiisiiniin giderek mezhep halini almasi ve kurumlagmasi
seklinde aciklamak yerine bunda dis tesirlerin ve Araplar karsisinda yenilgi-
yi hazmedemeyen Irak ve iran halkinin tepkisinin ve kimlik arayisinin etki-
sinin bulundugunu da sdéylemek dogru olur.

Sia'nin giiniimiize ulagan U¢ biytk firkasi Zeydiyye, Ismailiyye ve
Imamiyye-isnaaseriyye'den ibarettir. Zeydiyye Hz. Ali'nin torunu Zeyd b.
Ali Zeynelabidin'e nisbet edildigi i¢in bu ismi alir. Glinlimiizde Yemen bolge-
sinde taraftarlart bulunan Zeydiyye itikadi konularda Mu‘tezile mezhebine,
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fikih sahasinda ise Hanefi mezhebine yakin gortslere sahiptir. Sia igindeki
en mitedil firka olan Zeydiler, hilafetin Hz. Ali'nin ve soyundan gelenlerin
hakki olduguna inanmakla birlikte, Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer'in hilafetini
de megrh gorirler. Hilafetin Hiiseyinogullari'na ait oldugu ve devlet bagka-
ninin masum oldugu fikrini de kabul etmezler.

Ca‘fer es-Sadik'in 6limiinden sonra devlet bagkanligina oglu Ismail'in ve
soyunun hak sahibi oldugu iddiasi, Sia iginde asirt goriigleriyle taninan
Ismailiyye firkasinin olusmasinin baglangicini tegkil etti. ismaililer'in hicri IV.
ylzyilin basinda Fatimi Devleti’'ni kurmasiyla mezhep gliclendi, daha sonra
dogu ve bati ismaililer'i (Nizariyye-Musta‘liyye) seklinde iki ana kola ayrild.
Eski Yunan ve Dogu felsefelerinden, Ortadogu dinlerinden etkilenmesi ve
batini te'villere dayanmasi sebebiyle birgok ug goriise sahip bulunan mez-
hep mensuplarina giniimiizde, sayilart fazla olmamakla birlikte Pakistan,
Iran ve Orta Asya'da rastlanmaktadir.

Imamiyye, cagimizda diinya mislimanlarinin yaklasik yiizde onunu
teskil eden Sla'min biiylik ¢ogunlugunu biinyesinde toplayan ana koldur.
Mezhebin siyaset ve imamet goriisii on iki imam diisiincesi etrafinda sekil-
lendiginden isndaseriyye, akaid ve fikihta Ca‘fer es-Sadik'in goriislerini esas
aldiklarindan Ca‘feriyye adlariyla da anilirlar. Hz. Ali ve Hiiseyin soyundan
gelen on iki imama inanma, hem iman esaslarindan birini hem de mezhebin
ana doktrinini tegkil eder. Akaid konularinda yer yer Mu‘tezile mezhebiyle
paralellik arzeden goriislere sahiptir. Sadece Ehl-i beyt'e mensup ravilerin
hadis rivayetini kabul eder, ilk {i¢ halifenin hilafetini mesri gérmez ve dev-
let bagkanligina Hz. Ali ve soyunun nas ile tayin edildigini yani imamligin
(halifeligin) bunlara ait oldugunu Hz. Peygamber'in agikca belirttigini ve
bunlarin vahiy alma hari¢ peygamberlere benzer vasiflara sahip olup giinah
islemekten ve hata yapmaktan korunmus (masum) olduklarini iddia ederler.
Kiiciik yasta gaip olan on ikinci imamin Kkurtarici (mehdi) olarak tekrar geri
gelecegine inanma, agik ve gizli bir tehlikenin bulundugu durumlarda inanci
gizleme ve farkl gérinme (takiyye), Hz. Ali'ye biat etmeyen sahabilere karsi
tavir alma ve onlara ta‘n etme de yine mezhebin temel 6n kabullerindendir.
Imamiyye halen Iran'in resmi mezhebi olup Irak'ta ve Azerbaycan'da yasa-
yan miislimanlarin yiizde altmisi da bu mezhebe mensuptur.

Hz. Ali ddneminde baslayan, Emevi ve Abbasi dénemlerinde de devam
eden iktidar miicadeleleri, basarisizliklar ve magduriyetler sebebiyle icine
kapanan ve immet cogunlugundan kendini tecrit ederek gecmiste kalan
siyasi micadeleler ve imamet fikri etrafinda kendine 6zgl teoriler gelistiren
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ve bunlan itikadi esaslar haline de getirerek ve kendi fikith doktrinini de
kendi iginde gelistirerek siyasi, itikadi ve fikhi a¢ilimlari bulunan bir mezhep
haline getiren Sia, daha ¢ok immet icinde yol agtig1 ihtilaflar, izledigi uzlas-
maz tutum ve sahip oldugu itikadi goriisler sebebiyle Ehl-i stinnet alimle-
rince elestirilmistir. Fakat Allah'a, ahirete, Hz. Muhammed'in peygamberli-
gine iman, namaz, orug, zekat, hac, icki, kumar, zina, hadler gibi islami
ahkdm konusunda miislimanlarin ¢ogunlugu ile ittifak halinde bulunan
matedil Sia, hicbir zaman tekfir de edilmemistir. Giiniimiizde, mezhebin
itikadl ve fikhi gortsleri giincellestirilerek ve gecmiste kalan husumetler
canli tutularak siyasal ve sosyal hatta ekonomik oOrgiitlenmede, kimlik ve
kiiltiirel tavir belirflemede 6énemli bir unsur olarak degerlendirilmektedir.

B) FIKIH MEZHEPLERI

a) Kavram ve Tarihce

Fikih kelimesi sozliikte "bir seyi bilmek, iyi ve tam anlamak, i¢ylizini
ve inceliklerini kavramak" anlamina gelir. Terim olarak fikih hicri ilk asir-
larda zihni ¢aba ile elde edilen dini bilgilerin tamamini ifade etmisken, iman
ve itikad konularinin ayr bir ilim dali olarak tesekkiil etmesine paralel ola-
rak, ileri donemlerde Islam'in fert ve toplum hayatinin degisik yonleriyle
ilgili ser‘--amell huktmlerini bilmenin ve bu konuyu inceleyen ilim dalinin
6zel adi olmustur. Fikih ilminde uzman olan Kimselere de fakih (cogulu
fukaha) denir. Ote yandan fikih, ilk dénem literatiiriinde, ser‘i delillerden
hitkiim elde etme faaliyeti olan ictihad anlaminda kullanimis, fakih ve
miictehid es anlamli kabul edilmisken, ileri donemlerde ictihad yetkinligine
ulasamamis fakat fikhi hiiktimleri delilleriyle birlikte bilen veya fikih ilmi ile
mesgul olan kimselere de fakih denmeye baslanmustir.

Bir bakima miisliimanin davranis bilgisi demek olan fikhin iki ana kaynag;,
Kur'an ve Stnnet'tir. Kur'an'in niizGli ve Hz. Peygamber'in bu dini insanliga
tebligi miladl 610-632 yillar1 arasina rastlayan yirmi {i¢ yila yakin bir zaman
dilimine yayilmugti. islami ogretilerin dogru anlagilabilmesi ve saglikli bicimde
uygulanabilmesi i¢in kuskusuz islam tebliginin bir biitiin olarak diistiniilmesi
gerekir. Ancak, bu kapsamdaki hiikiimlerin tebliginde izlenen metodun ve esas
alinan oncelikler siralamasinin dikkate alinmasi da, biitiiniin iyi kavranmasi
agisindan énemlidir. Konuya bu acidan bakildiginda islam tebliginin farkli 6zel-
likler tagtyan biri Mekke dénemi digeri Medine dénemi olmak {izere iki ana
doéneme yayildig1 goriiliir.
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Gergekten Hz. Peygamber, hicrete kadar gecen on iki yili askin siire
icinde (Mekke déneminde) sirk ve sapiklikla miicadele etmis, insanlarin Is-
lam'in inang ve ahlak esaslarina géntilden baglanmalari igin caba harcamis-
tir. Bu dénemde inen Kur'an-1 Kerim ayetleri, kalplere tevhid inancini, yar-
dimlasma ve fazilet duygusunu yerlestirmeyi hedef aliyor, evrendeki varlik
ve olaylar lizerinde diisiinmeye ydnlendiriyor, yer yer somut anlatimlarla
hemen bu hayatin pesi sira bir ahiret hayatinin bulundugunu vurguluyor,
gecmis toplumlarin tarihinden ibret levhalar gosteriyor; boylece daha sonra
teblig edilecek hitkiimler sisteminin ruhunu ve Kiilli esaslarint hazirliyordu.
Bu donemde inen ayetlerde ameli hitkiimler pek nadirdi.

Hz. Peygamber Medine'ye geldikten sonra, Orgiitledigi toplumun baris
icinde yasayabilmesini saglayacak bir ahidname (antlasma metni) diizenleme
isine oncelik verdi. Reslullah'in bu girisimi, onun bu dénemde, ashabina ve
tiim insanliga hayatin dini, siyasi ve medeni biitlin ydnlerine ait uygulamali
bir model ortaya koymay1 planladigini gosteriyordu. Sira, Mekke déneminde
olusturulan saglam inang ve ahlak temellerinin iizerine, diinyevi hayati ahiret
hayati ile dengeli bicimde diizenleyecek bir sistemin siitunlarini oturtmaya
gelmisti. iste boyle bir siire¢ iginde ortaya konan fikhi esaslar ve hiiktimler,
daha sonra miistakil bir ilmin ve zengin bir hukuk hazinesinin ana malzeme-
sini olusturmusgtur.

Hz. Peygamber hayatta iken vahiy devam ettiginden, karsilasilan mesele-
ler dogrudan dogruya Restlullah'a arzedilir, konu hakkinda ya ayet iner veya
Hz. Peygamber onu dogrudan kendisi ¢éziimlerdi. Bu ikinci yol, Hz. Peygam-
ber'in kendi ictihadina gdre hiitkmetmesiydi. Esasen Restlullah'in ictihad: vah-
yin Kkontroliinde oldugundan, onun ulastigl sonuglarn isabetsiz olmast ha-
linde, o sekli ile kalmasi diisiinlilemez ve -son tahlilde- bu hiikiimler de siin-
net kapsaminda sayilir. Restilullah'in bu yola bagvurmasinin asil énemli yonii
ise, sahabeyi ictihada alistirmast ve dzendirmis olmasiydi. Nitekim Hz. Pey-
gamber'in Muaz b. Cebel'i Yemen'e kadi olarak génderirken ona, éniine getiri-
len uyusmazlikla ilgili Allah'in kitabinda ve Peygamber'in stinnetinde bir hii-
kiim bulunmadiginda ne yapacagini sormasi lizerine Muaz'in "Kendim ictihad
ederim" cevabini vermesi Hz. Peygamber'i ziyadesiyle memnun etmisti
(Tirmizi, “Ahkam”, 3).

Hz. Peygamber'in vefatindan sonra sahabenin hem Kur'an ve Stinnet'in
cizdigi istikametten ayrilmama hem de kargilastiklar yeni meseleleri bu cerge-
vede ¢dzlime kavusturma zaruretiyle karst karsiya kaldigi, bu sebeple de dini
¢Oziim Uretme (fetva) ve ictihad faaliyetini yogun olarak siirdiirdiigii, bilhassa
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Hz. Omer'in devlet baskam sifatiyla bircok farkli goriis ve uygulamayi giin-
deme getirdigi bilinmektedir. Sahabe dénemini takip eden tabiin ve tebeu't-
tabiln doneminde sosyal sartlardaki ve siyasal yapidaki degisim, normatif
ilimlerin olusum seyrine uygun olarak, fikhin da gitgide nazari bir renk ka-
zanmasina zemin hazirladi. Sahabilerin, o giinkii Islam cografyasinin degisik
yerlesim merkezlerine dagilarak baglattigl teblig, egitim ve Ogretim faaliyeti
daha sonraki nesillerde meyvesini vermeye bagladi, tistat ve muhit farkliligi-
nin yani sira 6nceki nesilden intikal eden siinnet malzemesi ve re'y ictihadi
karsisinda tavir farkliligr da hadis ekolii (ehl-i hadis) ve re'y ekolii (ehl-i re’y)
adiyla iki ana temayiiliin ve gruplasmanin sebebini teskil etti.

Emeviler'in sonu ile Abbasiler devrinin baslarinda Hicaz (veya Medine)
merkezli olarak olusan fikih ekolii ehl-i hadis (veya ehl-i eser), Irak merkezli
olarak olusan fikih ekolii de ehl-i re’y adiyla anilmaya baglanmisti. Her iki
ekol de kitap, stinnet ve sahabe icmaini hikiim kaynagi olarak kullanmakla
birlikte, Hicazlilar Medine halkinin érfiine Hz. Peygamber'in yasayan siin-
neti diyerek ayri bir deger verdiler ve muhitleri geregi ellerinde bulunan zen-
gin hadis malzemesiyle yetinmeye calistilar. Hayat tarzinin ve karsilasilan
meselelerin oldukca sade olmasi sebebiyle bolgede re'y faaliyetine ciddi bir
ihtiyacin bulunmadig], ayrica bu fakihlerin de hadisten cevabint bulamadik-
lar1 yeni fikhi meselelerde ictihad etme konusunda hayli ¢ekingen davran-
diklar bilinmektedir. Irakl fakihler ise, bolgede hakim olan fikri ve siyasi
kargasanin, sosyal sartlarin Hicaz'a nisbetle hayli farkli olusunun tabii so-
nucu olarak, kargilagtiklari yeni meselelerin dini hiikmiini ictihad ederek
belirleme ve inisiyatifi kagirmama, rivayet edilen hadisleri de titizlikle ince-
leyerek daha ihtiyath karsilama yolunu segtiler. Bu iki ekol bir bakima,
Kur'an ve Stinnet metinlerini anlamada ve yorumlamada lafizla yani sdyle-
nenle yetinme ile lafzin yani sira maksadi yani sdylenmek isteneni de goz
oniinde bulundurma ve rivayetlerin igerik tenkidine de yer verme seklinde
dzetlenebilecek ve her donemde slam bilginleri arasinda varhigini koruyacak
olan iki farkli temayilii biinyesinde barindirmakta veya kismen temsil et-
mekteydi.

Tabiin ve tebeu’t-tabiin donemlerinde basta Hicaz ve Irak olmak iizere
cesitli bolgelerde ve merkezlerde devam eden re’y, fetva ve tedris faaliyeti-
nin hicri 1I. yizyilin ortalarindan itibaren daha sistemli ve doktriner hale
geldigi, dnce Kife'de Ebi Hanife ve dgrencilerinin ehl-i re'y fikhini, sonra da
Medine'de imam Malik'in ve 6grencilerinin ehl-i hadis fikhini zenginlestire-
rek ekollestirdigi, bu ilim halkalarinda doktriner bir fikih egitim ve tartisma
ortaminin kuruldugu ve bunu verimli tedvin faaliyetinin izledigi goriiliir.
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Bunu tepkici veya sentezci diger fikhi ekollesmeler takip etmis ve neticede
hiirriyetgi ve hosgoriilii bir ictihad ortaminda zengin doktriner tartismalarin
yapilmasina ve ileride mezhep olarak sekillenecek yeni fikhi olusumlarin
ortaya ¢ikmasina imkan hazirlanmistir.

Ictihadi goriigler ve fikhi ekollesmeler hakkinda iyi niyetle yapilan hatali
ictithad icin bile ecir oldugu ilkesinden hareketle, hak-batil, siinnet-bid‘at
ayirtmi ve nitelendirmesi dogru olmayip en fazla isabetli-isabetsiz, yanlis-
dogru gibi nitelendirmeler yapilabilir. Siyasi ve itikadi bir hareket olan Sia'-
nin ayni zamanda kendine 6zgii fikhi doktrin ve ¢6ziim de irettigini, ancak
Sia'nin Ehl-i stinnet disinda tutulmasinin sebebinin mezhebin fikhi goriisleri
degil siyasi tutumu ve itikadi goriisleri oldugunu burada tekrar hatirlatmak
gerekir. Sfa kisminin ayri bir blok olusturmasi ve hicri ilk asirlarda miinferit
goriis ve ekollerin ¢ogunun da zamanla unutulmast veya taraftarlarinin
kalmamast sonucu, Siinni dilnyada Hanefi, Maliki, Safil ve Hanbeli mez-
hepleri kalmis, Sia kesiminde de Ca‘feriyye ve Zeydiyye mezhepleri kayda
deger olciide yayginlik kazanmis ve giniimiize kadar belirli yogunlukta
yasama imkani bulmustur.

b) Fikih Mezhepleri

itikadi firkalar gibi fikih mezheplerinin de biiyiik kismi kurucusu sayilan
miictehidlerin isimlerine nisbetle anilirlar. Burada "dért mezhep" adiyla soh-
ret bulmus Siinni fikih ekolleri olan Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbell mez-
hepleri ile diger fikih ekolleri hakkinda 6zet bilgi verilmekle yetinilecektir.

Hanefi mezhebi Siinni fikth ekollerinin kronolojik sira itibariyle ilki
olup, Imam-1 Azam Eb{i Hanife'ye nisbet edildigi icin bu isimle amilmuistir.
imam-1 Azam Eb{ Hanife'nin asil adi Nu‘man b. Sabit'tir. 80 (699) yilinda
Kife'de dogmus, 150 (767) yilinda Bagdat'ta vefat etmistir. Aslen Tiirk
veya Farisi oldugu yoniinde goriisler vardir. Nu‘man b. Sabit, Hanefi mez-
hebi muhitinde "Imam-1 Azam" (biiyiik imam) lakabi ile anilir. Dindar ve
varlikli bir aileden gelen Nu‘man b. Sabit 6nce Kife'de Kur'an-1 Kerim'i hif-
zedip, sarf, nahiv, siir ve edebiyat, cedel ve kelam 6grendi. Kife, Basra ve
Irak'in ileri gelen tistatlarindan hadis dinledi.

Yirmi yasinin biraz tizerindeyken Irak'in en {inlii fakihi ve Irak fikhinin {is-
tadt Hammad b. Eb( Stileyman'in (6. 119/738) ilim halkasina katildi ve uzun
zaman bu ders halkasina devam etti. Bu arada Ca‘fer es-Sadik, Muhammed el-
Bakir da dahil olmak tizere pek ¢ok alimden istifade etti.
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Eb(i Hanife, Hammad b. Eb{ Siileyman'in vefatt izerine onun Kiirsii-
siine gecti ve ders vermeye basladi. Takva sahibi, zeki, konulara hakim ve
bildiklerini tath dil, gilleryliz ve 6zl ifadelerle anlatan iyi bir Gstat oldugu
kisa zamanda duyuldu ve ¢ok ge¢meden ders halkast donemin ileri gelen
ilim erbabinin katildig1 ve fikhi meselelerin ve ¢dziimlerinin derinlemesine
tartisildig ileri diizey bir fikih akademisine déniistii. Kirk yaglarinda bagla-
mis oldugu bu &gretim hayatina otuz sene kadar devam etti. Onun ders
halkalarinda yetisen talebelerin sayisinin 4000'i astigl ve bunlardan kirk
kadarinin ictihad derecesine vardigi nakledilir.

Eb(i Hanife'nin ticari hayatin ve giinlik meselelerin icinde bulunmasi,
insanlarin problem, temayul ve ihtiyaglarint yakindan tanimasi da,
ictihadlarinin kabul gdrmesini saglamis ve uygulanma sansini artirmistir,
Eb{i Hanife, hocalan tarafindan kendisine intikal ettirilen 6nceki nesillere ait
fikhi goriisleri, rivayetleri ve ilmi mirasi, icinde bulundugu devrin sartlarini
ve insanlarin ihtiyaglarini dikkate alarak dinin genel ilke ve amaglar agisin-
dan yeniden degerlendirmeye ve sinurlt naslar ile sinirsiz olaylar, naklin
hitkmi ile aklin yorumu, hadis ile re’y arasinda makul bir denge kurmaya
calismugtir. Bunun icin de orf ve adeti, Kur'an'in genel ilkelerini, kamu yara-
rint daima goz éniinde bulundurmus ve istihsan metodunu siklikla kullanmig-
tir. Verdigi hitkiim ve fetvalarinda sahsi tesebbiis ve sorumlulugun, kisi hak ve
hiirriyetlerinin korunmasini ilke edinmistir. Onun bu metodu ve tavri, daha son-
ra adina izafe edilerek olusacak olan Hanefi mezhebinin de genel esaslarim ve
metodunu tegkil etmistir.

imam-1 Azam EbG Hanife'nin talebeleri onun tedrisatim devam ettirdiler
ve ondan 6grendikleri usule uyarak kaynaklardan hiikiim istinbatinit stirdiir-
diler. Talebelerinden bilhassa ictihad derecesine ytkselenler, ozellikle de
EbG Yasuf ve imam Muhammed hocalarinin gériis ve fetvalarini tasnif ve
tedvin isine giristiler.

Hanefi mezhebi Irak'ta dogmus ve Abbasiler devrinde Ebt Yasufun
"kadilkudat" (bag kadi) olmasi ile devletin baglica fikih mezhebi haline gel-
mistir. Hanefi mezhebi bilhassa doguya dogru yayilarak Horasan ve
Maveraiinnehir'de biiyiik bir gelisme gostermistir. Pek ¢ok Hanefi fakihi de
buralardan yetigmistir. Abbasi devri sona erince yayilma durmussa da Os-
manlt Devleti'nin kurulmast ve bu mezhebi iilke genelinde hukuki istikrari
ve yargl birligini saglamak maksadiyla adeta devletin resmi mezhebi olarak
benimsemesi Uzerine etki alani yeniden genislemistir. Bugiin Tirkistan,
Afganistan, Turkiye ve Balkanlar'da Hanefl mezhebi ¢ok yaygindir. Diger



36 ILMIHAL

mezhep mensuplarinin pek az bulundugu Hindistan'da ve Pakistan'da ise
Hanefl mezhebinin tek mezhep oldugu sdylenebilir.

Maliki mezhebi, fikih ekollerinin kronolojik sira itibariyle ikincisi olup,
biiyiilk hadis ve fikih bilgini Malik b. Enes'e nisbet edildigi icin bu isimle
anilmustir. imam Malik b. Enes, 93 (712) yilinda Medine'de diinyaya geldi.
Orada yetisti. Medine o dénemde, Peygamber'in hadisleri ve sahabe ve
tabitn fetvalari bakimindan bir merkez idi. Malik b. Enes bdylesine zengin
bir ilim atmosferinde egitim 6gretim gérdii. ibn Hirmiiz, ibn Omer'in azathsi
Nafi‘, Ibn Sihab ez-Zihri, Yahya b. Said gibi taninmig tabitin bilginlerinden
hadis ve fikih dersleri aldi. Olgunluk cagina gelince, Medine'de Mescid-i
Nebevi'de ders ve fetva vermeye bagladi. Doneminde Medine fikhinin imami
olarak tanindi, etrafinda genis bir ilim halkasi olustu, 6grenciler yetistirdi ve
179 (795) yilinda vefat etti.

Ogrencilerinin rivayetlerinden ve mezhebin usuliinii yazan alimlerin ifa-
delerinden Imam Malik'in hiikiim istinbatinda Kitap, siinnet, icma, sahabe
kavli, orf ve adet delilleri disinda kiyas, istihsan, mesalih-i miirsele, sedd-i
zerai' gibi fer'i delillere de bagvurdugu anlagilmaktadir. imam Malik'in fikhi-
nin en belirgin 6zelligi, Medine halkinin uygulamasina (ameli ehl-i Medine)
¢ok 6nem vermesidir. O haber-i vahidi kabul icin, bu haberin Medineliler'in
ameline muhalif bulunmamasini sart kosmustur. Ona gore, Medineliler'in
ameli miitevatir siinnet mesabesindedir. Zira imam Malik zamanindaki Me-
dine tatbikati, Hz. Peygamber déneminden tevatiir sayisinin ¢ok iizerinde
topluluklar araciligiyla intikal ettirilmis uygulamalardir. Hz. Peygamber yak-
lagik on yil onlarn i¢inde yasamis, onlarin 6rf ve adetlerini gérmts, islam'in
ruhuna aykirt olanlarini ilga etmis, bir kismini diizeltmis, diger bir kismint
da oldugu gibi birakmigtir. Su halde bu uygulamanin (amelin) mitevatir
siinnet mesabesinde sayilmasi gerekir.

Maliki mezhebi iki yolla yayilmistir. Bunlardan biri imam Malik'in yaz-
digt eserler, ikincisi de onun talebelerinin tedvin ve egitim faaliyetidir. Ulke-
nin gesitli bolgelerinden 6zellikle de Misir ve Kuzey Afrika tarafindan gelen
dgrenciler daha sonra bolgelerine donerek Imam Malik'in goriis ve fetvala-
nn1 yaydilar. Sahnln'un (6. 240/854) énculigiinde tedvin edilen ve imam
Malik'in ve yakin 6grencilerinin goriiglerini toplayan el-Miidevvene isimli
hacimli eser, Muvatta ile birlikte Maliki mezhebinin temel iki kitabr sayilir,

Maliki mezhebi, énce Hicaz bolgesinde yayilmis, sonra Imam Malik'in
Esed b. Furat, Abdullah b. Vehb, Abdurrahman b. Kasim gibi talebeleri va-
sitastyla Misir, Kuzey Afrika ve Endiiliis'e yayilmistir. Hatta, bu mezhep bir
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zamanlar Ispanya'da Endiiliis Emevi Devleti'nin resmi mezhebi olmustur.
Gliniimiizde Misir'da, Kuzey Afrika’da (Tunus, Cezayir, Fas), Sudan'da Ma-
liki mezhebi ¢ok yaygindir. Hicaz bolgesinde ise, Malikiler'in sayisi oldukca
azdir.

Safii mezhebinin kurucusu sayilan, Muhammed b. Idris eg-Safii 150
(767) yiinda Gazze sehrinde (Filistin) dogdu. imam Malik'ten Medine fik-
hini, imam Muhammed'den Irak fikhini 68rendi. BOylece Hicaz fikhi ile Irak
fikhint birlegtirdi. imam Safii Bagdat'ta muhtemelen iki yil kadar kaldiktan
sonra Mekke'ye dondii ve Mekke'de dokuz sene ders verdi. Bu devir Safii'-
nin ilim hayatinin en verimli devridir. Clinkii o, Mekke'ye ehl-i re'y fikhi ile
ehl-i hadis fikhini birlestirerek dénmiis, yaptig1 seyahatlerde asrinda yasa-
yan alimlerin goriiglerine vakif olmus, onlar incelemis, rivayet ettikleri ha-
dislerin ¢ogunu toplamisti.

Imam Safii hicri 195 senesinde tekrar Bagdat'a geldi. Bu ikinci gelisinde,
artik o Irak ve Hicaz fikih ekollerini derinlemesine incelemis, fikihta kendi
usullinii ortaya koymus olarak talebe yetistirmeye basladi. Hicrl 198 yilinda
Misir'a gitti ve 204 (820) yilinda orada vefat etti. Vefat ettigi zaman elli dort
yasinda idi. Misir'da kaldigr dort sene iginde tecriibeleri ve yeni muhitin
sartlar1 1s1¢inda eski bilgilerini yeniden etiit etmeye basladi, bazi goriiglerin-
den vazgecti, yenilerini ortaya koydu. Boylece onun riic ettigi eski goriis-
leri ile yeni goriislerinden olusan "mezheb-i kadim"i ve "mezheb-i cedid"i
tesekkil etmis oldu. O hicri 204 yilinda Misir'da vefat ettigi zaman arka-
sinda zengin bir fikith hazinesi ve kalabalik bir talebe toplulugu birakt.
Mekke, Bagdat ve Misir'da yetistirdigi seckin talebeleri onun eserlerini okut-
tular, gortglerini ve diger fakihlerle olan ihtilaflarini naklettiler. iste bu 6g-
rencilerin gittikce genisleyen ders halkalar neticesinde Safii mezhebi ortaya
¢ikmus oldu.

Safii mezhebi dnce Misir'da sonra Suriye, Irak, Horasan ve Maveraiin-
nehir'de yayildi. Cogu zaman fetvada ve dgretimde Hanefiler'le yan yana
yer aldi. Bugiin Safii mezhebi iilkemizin glineydogu ve dogu illeri ile yuka-
rida sayilan bolgelerde yaygin durumdadir.

Hanbeli mezhebinin kurucusu sayilan, Ahmed b. Hanbel hicti 164 yi-
linda Bagdat'ta diinyaya geldi. Geng yastan itibaren Bagdat'ta hadis toplamaya
basladi. Hicri 186 yilina kadar hadis alimlerinden dinledigi biitlin hadisleri
kaleme aldi. Hadis arastirma ve tesbiti amaciyla islam tlkelerini diyar diyar
dolagti. Ahmed b. Hanbel hadis ilminde rivayete 6nem verdigi kadar,
naslardan hitkiim ¢ikarmaya da itina gésterdi. O Imam Safii'nin fikihtaki bilgi-
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sine, hiikiim ¢ikarma ve istinbat usul ve metoduna hayrandi. Ahmed b. Han-
bel Mekke'de, Bagdat'ta imam Safii'den bu metotlari 6grendi ve benimsedi.
Boylece hadisleri sadece rivayetle yetinmeyip, onlarin fikhi mana ve maksat-
larini da aragtirdi. Olgunluk yasina geldigi zaman ders okutmaya ve fetva ver-
meye bagladi. Bu devirde fakihlerin caligmalart meyvelerini vermis, ¢ok degerli
fikih eserleri birer birer ortaya ¢ikmus, ilk {i¢ mezhebin birinci el kaynaklari
tedvin edilmisti. imam Ahmed b. Hanbel kendisini bdyle zengin bir fikih ser-
vetinin icinde buldu. Bunlardan en iyi bir sekilde istifade etmesini bildi.

Ahmed b. Hanbel ibadet ve muamelat konularinda iki ayr1 usul benim-
sedi. ibadet konularinda naslara ve Selef'in eserlerine simsiki sarildi. Delilsiz
hiikiim vermekten sakindi. Muamelatta da yine Selef'in yolu olan, bir seyin
haram veya helal olduguna dair naslarda delil yoksa o mubahtir prensibine
sarildi. "Egyada aslolan mubahliktir" prensibini Hanefi, Safii ve Malikiler de
benimserler, ancak Hanbeliler muamelatta daha belirgin bigimde serbestlik
taraftanidirlar. Onlar mukavele serbestisini alabildigine genis tutmuslardir.
Dinin haram kildig1 sartlar miistesna, bu mezhep ticarette taraflarin istedik-
leri sartlar kosabilecegini hiikme baglar. Bu mezhepte nassa ve esere siki
sikiya bagli olmanin neticesi bir yandan ictihadla hitkiim elde etme giiclesti-
rilirken, diger yandan nassa dayanmadan bir seye caiz degildir demeyi de
zorlagtirmigtir. Esyada aslolan mubahliktir kaidesi temel alindigi icin mubah
ufku genislemis ve bu bakis acisi bliytiik dl¢iide akidlere de yansimistir.

Ahmed b. Hanbel'in ¢ogu miistakil veya mezhepte miictehid olan talebe
ve mintesipleri, onun gorusleri etrafinda Hanbeli fikih ekoliinlin olusmasini
saglamuglar, 6nceleri Bagdat'ta dogan bu mezhep daha sonra diger islam
bdlgelerine de yayilmaya baglamistir. Hanbell mezhebinin usul ve 6zellikleri,
temelde Ahmed b. Hanbel'in metodolojisi ve fikhi goriislerine dayanir. Mez-
hebin ayiric1 vasfi olarak re’y ve kiyastan ¢ok ayet, hadis ve sahabe kavli
gibi nakli delillere dayanmasit dikkat ceker. Mezhepte bir bakima hadise
dayali fikih anlayist hakimdir. Sadece fiilen karsilasilan problemlere ¢dziim
iretilmistir. Teknik anlamda tam bir fikih mezhebi degil, bir nevi hadis ekolii
olarak da gorildiigl icin, Hanbeliligi fikth mezhepleri arasinda saymayanlar
da vardir. Ahmed b. Hanbel'in, devrinde Sia'ya ve diger Ehl-i slinnet dist
fikri ve itikadl akimlara karst miicadele etmesi, onlara karsi hadisleri ve ge-
leneksel din anlayisini (Selefilik) savunmus olmasi, onu devrinde Ehl-i siin-
net'in temsilcisi konumuna getirmis, Hanbeliligin fikih mezhebi olmasinda
bu hususun biiyiik etkisi olmustur. Ancak Hanbeliligin fikii ve fikhi gelisi-
minde yukarida zikredilen tedvin faaliyetlerinin yani sira ibn Teymiyye ve
dgrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin eserlerinin de biiytk pay: vardir.
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Son ylizyilda Arap diinyasinda bag gosteren ve dini oldugu kadar siyasi ve
sosyo ekonomik bir mahiyet de arzeden Vehhabilik hareketi, 6zellikle akaid
alanindaki goriigleri ve Selefi tavri sebebiyle Hanbeli mezhebini kendilerine
yakin buldugu icin Hanbeli mezhebi gliniimiizde basta Hicaz bdlgesi olmak
lizere Irak, Suriye, Filistin ve Misir'da da bir hayli taraftar bulmus durumdadir.
Hanbell mezhebi bugiin Suudi Arabistan'da resmi mezhep konumundadir.

Re'y ve ictihad faaliyetinin yogunlagip fikhi diisiincenin daha doktriner
ve sistematik hale geldigi ve hosgoriilii-hiirriyetci bir fikii tartisma ortaminin
bulundugu hicri II ve 1. yiizyilda, yukarida haklarinda 6zet bilgi verilen
dort blyiik Stnni fikih mezhebinin imaminin ve &grencilerinin yani sira
bircok biiyiik ve bagimsiz miictehidin yetistigi ve bunlarin da goriisleri etra-
finda kismi bir gruplasmanin oldugu bilinmektedir. Bunlar arasinda Mek-
ke'de Siifyan b. Uyeyne (6. 198/813); Kife'de Siifyan es-Sevri (6. 161/
778), Ibn Ebll Leyla (6. 148/765), Ibn Stibriime (5. 144/761); Bagdat'ta Ebt
Sevr (8. 240/854), David ez-zahirl (8. 270/883). Ibn Cerir et-Taberi (8.
310/922); Misir'da Leys b. Sa‘d (6. 175/791); Basra'da Hasan-1 Basti (0.
110/728); Sam'da Evzai (6. 157/774); Nisabur'da ishak b. Rahlye (6. 238/
853) sayilabilir. ictihad metotlari ve delillerden hiikiim ¢ikarma agisindan ken-
dilerine 6zgili goriisleri bulunmasi itibariyle miistakil birer miictehid olan bu ve
benzeri fakihlerin pek cogu sonradan miintesipleri kalmadigl icin mezhep
imami olarak taninmamig ve goriigleri mezhep olarak fiili hayata aksetmemis-
tir. Bununla birlikte ilk dénem hadis ve fikih literatiirtinde goriislerine yer veri-
len bu miictehidler, hem Islam hukukunun doktrin boyutunu ve yorum-¢ézim
zenginligini géstermesi hem de gliniimiizdeki kanunlastirmalarda ihtiyac¢ du-
yulabilecek alternatif ¢oziimleri hatirlatmasi yoniiyle ayr bir 6nem tasirlar.

Glunumuzde muntesibi kalmamis olmasina ragmen re'y ve ictihad hare-
ketine karst stirdiirdigii sert elestirileriyle, farkli bakis agilariyla ve goriisle-
riyle fikih kiiltiiriine ayr bir zenginlik kazandiran Zahiriyye ekolii ve bu
ekoliin iki bliytik imami Davad ez-Zahiri (6. 270/883) ve Ibn Hazm (6. 456/
1064) burada ayrica anilmaya deger. Kiyasa ve re'y ictihadina siddetle karst
¢ikip ayet ve hadislerin zahirine tutunmanin tek yol oldugunu savunan bu
ekol hicri IV. asirdan itibaren bir siire etkili olmus ise de daha sonra, kismen
yakin bir anlayisa sahip olan Safii mezhebi i¢inde erimistir. Fikhin usul ve
fiir alaninda birgok eser veren ve kendinden dnceki fakihlerin goriislerine
ve metotlarina naslarin lafzini esas alma ve hadise bagllik gelenegi icinde
kalarak ciddi bir elestiri yonelten ibn Hazm, ekoliin fikih yonii 6n plana
¢ikan bir mezhep halinde taninmasini da saglamistir.
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Stinni mezheplerin disinda kalan fikhi mezhep ve ekollerin, miintesipleri
itibariyle en 6nemli kismini Sia grubunda yer alan fikhi ekoller teskil eder.
Sia esasen baslangicta siyasi, devaminda da itikadi bir gruplasma iken mez-
heplesme siirecine bagh olarak kendine 6zgii fikih doktrin ve uygulamasi da
gelistirdiginden Sla'nin ¢ biiyik firkast ayni zamanda birer fikih mezhebi
olarak da goriilebilir. imamiyye akaid ve fikihta Ca‘fer es-Sadik'in gortigle-
rini esas aldigindan Ca‘feriyye olarak da anilir. Ca‘feri fikhinda Siinni ke-
simdeki ehl-i hadis ehl-i re’y ayirimint kismen andirir tarzda iki temel egilim
gorulur ve bunlarin temsilcileri Ahbariler ve Usililer diye anilirlar. Birinciler
hitkiim c¢ikarmada hadisleri esas alir ve Kur'an'in da ancak bu hadislerle
anlagilabilecegini sdylerken ikinci grup Kitap, stinnet, icma ve akil seklinde
dort delilden sdz eder. Ancak Sia'nin slinnet ve icma anlayisi Siinni mez-
heplerinkinden oldukga farkli olup Hz. Peygamber'in ve masum imamlarin
(on iki imam) soz, fiil ve tasviplerini 6l¢ii alir, sadece Ehl-i beyt'in rivayet
ettigi hadisleri kabul ederler. Mit‘a nikdhini caiz gérme, abdestte ¢iplak
ayaklarn tstiine meshi yeterli sayma, bosamada iki sahit zorunlulugu, bes
vakit namazi cem‘ yoluyla {i¢ vakitte kilma, zekati (humus) din adamlari
eliyle toplama gibi bazi farkli goriis ve uygulamalari vardir.

Sia'nin diger kolu olan Zeydiyye, fikhi goriigleri itibariyle Hanefi mez-
hebine bir hayli yakindir. Mest {izerine meshi, gayri miislimin kestigini ye-
meyi ve Ehl-i kitap'tan bir kadinla evlenmeyi caiz gdrmezler. Esasen birer
siyasi-itikadi firka hareketi olan Sia'nin diger kollar1 veya Haricilik fikih ala-
ninda bazi farkll goriiglere sahip ise de bu tiir fikhi farkhiliklar diger Stinni
fikth mezhepleri iginde de mevcut oldugundan fazla bir énem tagimazlar.

c) Mezhebe Baghilik ve Telfik

Islam diinyasinda ilk dénemlerden itibaren yogun bir ictihad ve re'y faa-
liyetinin stirdtriildiigii, bunun tabii sonucu olarak cesitli bélgelerde ilim hal-
kalarinin, ilmi gelenek ve ekollesmenin olustugu IV. (X.) yiizyildan itibaren
de fikih strecinin halk nezdinde de hizlandig bilinmektedir. Abbasiler'den
itibaren Islam devletlerinin kadilkudathik ve resmi mezhep uygulamasi,
mezhep fikihlarini esas alan tedvin ve tedris faaliyeti gibi amillerin yani sira
Eyy(bi ve Memliikler dénemi uygulamalar neticesinde Stinni miisliimanlar
arasinda yaklasik olarak V. (XI.) yiizyilin sonlarindan itibaren bugiinkii dort
fikih mezhebinin takarrur ettigi goriiliir. O tarihlerden itibaren de mezhep,
mezhebe baglilik, ictihad, taklid ve telfik gibi meseleler gerek avami gerekse
entelektiiel boyutta tartigilagelmistir.
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aa) Mezhebe Baglanmanin Tarihi ve Fikri Temelleri

Islam hukuk tarihinde mezhepler konusunu iyi tahlil edebilmek icin su
u¢ basligr birbirinden ayirt etmek gerekir: 1. Mezheplerin ortaya cikist ve
olugmasi. 2. Mezheplerin istikrar kazanmasi (mezhep realitesinin toplumda
yer etmesi). 3. Mezheplerin belirli bélgelerde yayilmis ve tutulmus olmasi.

Birinci baslikla ilgili olarak su kadarini sdylemek herhalde yeter: Farkli
anlagilmaya miisait yazili bir kaynaktan hiitkiim ¢ikarma durumunda bulu-
nan hakim veya hukukcularin farkli yontemler izleyebileceklerini hukuk
nosyonuna sahip herkes kabul eder. Bundan ayr olarak islam hukukunun
ikinci asli kaynagi olan siinnet malzemesinin sinirlandirilmasinda 6nemli
bakis farkliliklarinin olmasi (hadisin tedvini 6ncesinde bir alime ulagan hadisin
bagka bir alime ulagsmamis olmasi, gerek tedvin dncesinde gerekse tedvin sonra-
sinda bir alimin sahih saydig1 hadisi digerinin sahih saymamasi, bdylece birincisi
bakimindan konu nas ile diizenlenmis oldugu halde digerine gére konu hak-
kinda kanun boglugunun bulundugunun kabulii) vakiasi hatirlanirsa goris
ayriliklarinin yeni bir boyut kazanmis olacagini kavramak gii¢ olmaz.

Uclinct baglikla ilgili olarak, yani bir mezhebin belirli yerlerde yayilma-
sinin amilleri etrafinda islam hukuk tarihi yazarlar degisik tesbitler ortaya
koymusglardir. Bu gergevede bir mezhebin belirli dénemlerde devletin deste-
gini almig olmasi veya bir mezhebin egilim ve ilkeleriyle belirli bir bélgenin
kiiltiirtiniin ve sosyal yapisinin uygunluk arzetmesi gibi amiller anilabilir.

Bir mezhebe baglanmanin gerekli olup olmadig1 ve birden fazla mez-
hepten yararlanmanin sakincali olup olmadigi sorusuna saglikli bir cevap
bulabilmenin yolu ise, yukaridaki ikinci baglhigin tetkikinden yani "mezhep-
lerin istikrar kazanmasinin temelinde hangi ihtiyacin yattigini" tesbit et-
mekten geger.

Sahabe-i kiram ve tabitin dénemlerinde heniiz mezhepler olusmamisti.
Bir misliiman karsilastigi dini bir mesele icin, glivendigi alimin goériisiine
bagvuruyor, tutumunu buna gore ayarliyordu. Hakimler de dnlerine getirilen
hukuki ihtilaflar1 ya kendi ictihadlan ile ya da ittiba ettikleri bir miictehidin
ictihadina gére ¢oztimlityorlardi. Zamanla, islam iilkesinin farkli bolgele-
rinde farkli hikiimler uygulaniyor olmasinin toplumda énemli rahatsizlik-
lara yol agmaya bagladig1 anlasilmaktadir.

Esasen, bir meselede delil ve yorum farkliligi sebebiyle birbirine taban
tabana zit iki ¢éztimil ilmi acidan izah etmek ¢ok giic olmayabilir. Mesela,
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bir fakihin tazminat ddenmesi gerekecegine hitkmettigi bir olayda bagka bir
fakih tazminata gerek olmadigina; bir fakihin kadinin hakim hitkmiiyle evli-
ligin sona erdirilmesi (tefrik) talebinin kabul edilmesi gerektigine hiikmettigi
bir olayda bir bagka fakih hakime bdyle bir yetki verilemeyecegine, hatta bir
fakihin kisas gerekecegine hiikmettigi bir olayda bagka bir fakih kisas yapi-
lamayacagina hiikmedebilir ve bu ictihadlarin ikna edici ilmi izahlar olabilir.
Nitekim fikih kitaplar1 bu tiir goriis ayriliklartyla doludur ve bu farkli goris-
ler degisik bilginlerce savunulagelmistir.

Yine, farkli tilkelerde veya bir iilkede olmakla beraber farkli zamanlarda,
bu birbirine zit ¢dziimlerin herkese uygulanmasi halinde, -taraflardan biri
mahkeme kararini kendisi icin agir bulsa bile- bu hiikiimlerin kisilerin adalet
duygularini rencide etmeden varligini korumasi ¢ok giic olmayabilir. Nitekim
"Seriatin kestigi parmak acimaz" vecizesi bu anlayisi: yansitmaktadir.

Fakat ayni toplumda yasayan fertlere, kaza (yarg)) alaninda farkl hii-
kiimlerin uygulanmasina imkan verilmesi halinde bu, kisa zamanda 6nemli
sancilar meydana getirir ve hukuk anarsisine yol agar.

Iste Abbasi hilafetinin baglarinda islam tlkesinde bu istikamette gelisen
gidisat1 farkeden devlet sekreteryasinda gorevli Abdullah b. Mukaffa‘, devlet
bagkanina sundugu genel bir raporda, hukuk anarsisini giderici tedbirler
alinmasini 6nerme ihtiyacint duymustur. Bu raporda sOyle deniyordu:
"Emird'l mimininin (halifenin)... tizerine egilmesi gereken hususlardan biri
de, cok 6nemli ihtilaflara yol acan birbiriyle celigkili farkli hukiimler mesele-
sidir. Keske emirii'l-mtiminin, bu farkli hitkiim ve uygulamalarin -her bir
tarafin siinnetten ve kiyastan dayandigi delillerle birlikte- derlenip bir Kitap
halinde kendisine sunulmasini emretse, sonra bunlara bakip birlestirici ve
kesin karakterde bir kitap yazsa; umariz ki Allah hata ile dogrunun karisimi
olan bu hiikiimleri tek bir dogru hiikiim kilar". Kisaca ibnii'l-Mukaffa‘ tilke
genelinde bir kanunlastirmaya gidilmesini teklif ediyordu.

Siiphesiz fikhi hiikiimlerin tedvininin (derlenip kanun haline getirilmesi-
nin) faydalarinin yani sira birtakim sakincalari da vardi. Ayrica Islam huku-
kunun asli kaynaklarindan stnnetin heniiz tedvin edilmemis olmasi da, bu
meyanda dikkate alinmasi gerekli ¢ok onemli bir husus idi. Bu yiizden
Imam Malik, halifenin kanunlastirma yéntindeki teklifini kabul etmedi.

Sonug olarak, islam diinyasindaki bu ilk kanunlastirma girigiminin
olumlu neticelenmedigi goriilmektedir. Fakat bu, s6zii edilen girisimi hare-
kete geciren ihtiyacin ortadan kalktig1 anlamina gelmez. Aksine bu yéndeki
ihtiya¢ zamanin ilerlemesi ile kendisini daha fazla hissettirir olmustu.
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Iste bu agmaz (bir yandan hukuk birligi ihtiyacinin bulunmasi, diger yan-
dan kanunlagtirmaya gidilememesi) karsisinda miisliiman toplumlar spontane
(kendiliginden) bir ¢6ziimle bu meseleyi halletmek durumunda kalmiglardir.
Bu ¢6ziim de mezheplerin istikrar kazanmasi, bir anlamda, bir mezhebin
esas alinip ona kanun misyonunun goérdiiriilmesi olmustur.

Artik bir mezhebin ¢dzlimleri bazi konularda diger mezheplerdekilere gore
-toplumun ihtiyaglarini karsilama, fakihe ve hakime doyurucu goriinme ve
hatta adalet duygusunu tatmin etme yoniinden- daha zayif gériinse bile, hu-
kuk birliginin saglanmis olmast diger yonlerdeki sakincalar énemli 6lciide
hafifletmis oluyordu. Boylece Islam diinyasi -bazi sinirli ve mevzii diizenle-
meler bir yana- birden fazla mezhepten yararlanarak toplum geneline uygula-
nacak hukuki hitkiimleri kanun haline getirme yoniindeki bir tercihe ancak
XX. asrin baglarinda (1917 yilinda Osmanh Huk{ik-1 Aile Kararndmesi'ni yirtir-
liige koyarak) ulasabilmis, bir anlamda, "hukuk emniyeti" diisiincesine huku-
kun diger fonksiyonlarina nisbetle daha fazla énem verilmistir.

Su halde, bir mezhebe siki bigimde baglanmanin temel gerekgesi, gelis-
mezlik ve Kendi icinde tutarlilik arayisidir. Sayet mezheplerin, kendi iginde
tutarliligl saglayan metotlara sahip birer hukuk doktrini oldugu sdylenebi-
lirse, bir mezhebin esas alinmast bu arayisi tatmin edecek en iyi yollardan
biri sayilabilir. Fikih usulii eserlerinin kaleme alinmaya baglandigr ilk do-
nemlerde ortaya konan tavirlar (6zellikle Hanefi usulii etrafindaki tartigmalar
ve agiklamalar) dikkatle incelenirse, Islam bilginlerinin mezheplere (5zellikle
kendi mezheplerine) bu nazarla baktiklart yani onu kendi iginde tutarl ku-
rallar biitiinti olarak gordiikleri anlagilir.

Bununla birlikte her mezhepte bu hususta elestiriye acik noktalar bulu-
nabilecegi inkar edilemez. Ote yandan, teorik olarak mezhebin usulii kendi
icinde tutarli olsa da, pratik hayatin ortaya ¢ikardigr ihtiyaclar ve toplum-
daki degismeler karsisinda, ya da dayanilan delilin (6zellikle siinnet malze-
mesinin) yeniden gézden gegcirilmesi ile, fikth alaninda uzman kisilerce (bir
mezhep esas alinmakla beraber bazi meselelerde bagka mezheplerden iktibasta
bulunma yahut her bir meseleyi yeniden inceleyerek en uygun c¢oéziimii belir-
leme seklinde) degisik mezheplerden yararlanma yoluna gidilmesi, ¢elismez-
lik arayisi disiincesini ihlal etmez.

GlUnlUmiiz sartlarinda, hukuki uyusmazliklara (yargi Kkararlarina) konu
olan meselelerde, bu manadaki ihtiyacin giderilmesi -izlenecek yol agisin-
dan- biyilik zorluklar tagimaz. Her bir konunun uzmanlarinca, toplumun
ihtiyaglarini karsilayacak ve delili en kuvvetli goriisiin belirlenmesi ve bu
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¢ozimiin kanunlastirilmasi; sonra kazai ictihadlar mekanizmasi ile bir ta-
raftan bu ¢oziimlerin doyuruculugunun kontrolii bir taraftan da uygulama
birliginin saglanmasi; sartlar degistikce bu ¢ergevede gereken degisikliklerin
yapilmast miumkiindiir. Dolayisiyla, hukuk alaninda tek mezhebe siki bir
sekilde baglanma distincesi, temelindeki gerekceyi yitirmis demektir.

Islam fikhinin sadece giiniimtizdeki cercevesi ile hukuk alanimi diizen-
lemekle kalmayip Kisinin Allah'a karsi vecibelerini de diizenledigi dikkate
alinirsa, konuya misliiman fert agisindan da bakmak geregi ortaya ¢ikar:
Dar anlamiyla dini konularda da (ibadetler ve helal-haram konularinda) bir
mislimanin kendi iginde tutarli kurallar biitiiniinii hayatina uygulamak
istemesi tabiidir. Hukuk birliginin olmadig: bir tilkede farkli farkli hitkiimler
uygulanarak bir hukuk anarsisi yasanmasi ne kadar rahatsiz edici ise, Kisi-
nin kendisini ikna eden haklilik gerekgeleri olmaksizin dini yasantisint de-
gisken, Ol¢liden mahrum kurallara gore yonlendirmesi de o kadar, hatta
-mahkeme kararlarinda oldugu gibi diinyada olup biten bir hesaplasma ile
sinirli olmadigi icin- daha ¢ok rahatsiz edicidir.

Iste bu yoniiyle bir mezhebe baglilik, Kisi icin glivenli bir yol sayilabilir.
Fakat bu, izlenmesi zorunlu ya da en iyi yol oldugu anlamina da gelmez.

Avam agisindan konuya bakildiginda, kisinin her bir meselede hiikmiin
dayandigr delilleri Olciip tartmasi, bir meselede baska mezhebin hikmiinu
aldiginda metodik agidan celiskiye diisiliip diistilmeyecegini tesbit edebil-
mesi beklenemez. Su halde ona, bir mezhebe baglanmanin verdigi gliveni
saglayici bir alternatif sunmak gerekir.

Bu konuda giiven verici bir yontem olmak iizere (kisinin Allah'a karsi
kulluk gérevini huzurla ifa edebilmesi i¢in) biri genel digeri ¢zel nitelikli iki yol
Onerilebilir:

Genel nitelikli giiven yolu, icmaya aykirt olmayan (yapilan uygulamanin
higbir islam aliminin vardigr sonugla bagdastinlamaz duruma diismedigi) bir ¢o-
ziim olmak kayd: ile, herhangi bir miictehidin goriisii ile amel edilebileceginin
kabuliidiir. Bu yolu izleyen kisi, her bir miictehidin Allah katinda dogru olani
arastirmak icin azami ¢abayi harcamis oldugu, hepsinin ayni kaynaklari esas
aldig1 ve Allah katindaki dogrunun bunlardan herhangi birindekine uygun
olduguna dair acik bir delil bulunmadig1 noktasindan hareket etmis olacaktir,
Felsefi temel itibariyle bu tutum tutarli sayilir; ¢linkii kaynaklar birdir ve
ictihadla amaglanan hedef birdir. Metodoloji agisindan ise tutarliligina giivenle
bakilabilmesi kolay degildir. Mesela, bir meselede Kur'an'in miitevatir de olsa
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siinnetle neshini kabul etmeyen bir miictehidin gériisiinii uygularken, baska
bir meselede Kur'an'in miitevatir siinnetle neshini kabul eden bir miictehidin
gOriisiinii uygulamak; bir meselede, bir sahabenin Restlullah'tan rivayet edip
daha sonraki tabakalarda tevatiir sayisindaki ravilerce rivayet edilen hadise
(meghur siinnet) metodik agidan ayri bir deger veren miictehidin goriisiinii
uygularken, bagka bir meselede bu tiir hadisi haber-i vahid sayan ve ona gore
bir metodik rol taniyan miictehidin goriisiinii uygulamak gibi durumlara dii-
silmeyecegini garanti etmek miimkiin degildir. Bununla birlikte, zaruret, ihti-
yag gibi gerekgelerle (ki bunlar islam fikhinin herkesce kabul edilen ilkeleridir)
kisinin birden fazla mezhep hitkmiinii dini hayatinda bir araya getirmesi de,
kistastan mahrum gelisigiizel bir secim yapmis olma endisesini ortadan kaldi-
ran bir glivence sayilabilir.

Ozel nitelikli giiven yolu ise, bir meselede hangi ictihadin delillerinin da-
ha kuvvetli ve icinde bulunulan zamanin sartlarina daha uygun olduguna
dair ehliyetli kisilerin veya kuruluslarin yaptiklar tercihlerin esas alinmasi-
dir. Bu tiir tercihler, ¢ogunlukla, metodik celiski siiphelerinden uzak olup,
daha c¢ok, hadislerin sthhat derecelerinin gézden gecirilmesine, farkli yo-
rumlar yahut maslahatla ilgili farkli degerlendirmeler icinden mevcut sartlara
en uygununun belirlenmesine yoneliktir.

Bu ikinci yolun, avam agisindan, dini yasantiy: tutarsizliklara diismeden
surdiirebilmek igin izlenebilecek en emin yol oldugu sdylenebilir. Bu yolda,
tercih edilen goriisiin dayanaklar ve diger goriislerle karsilagtirmasinin ya-
pidig1 yaymlan takip ederek yiiriinmesi halinde, bu yolun ayni zamanda
Kisinin fikih kiltirini gelistirmesine ve bdylece topluma bu konuda bir
seviye kazandirilmasina da yardimci olacagi stiphesizdir.

Bu alanda mislimanlart aydinlatma ve onlarin giivenerek uyabilecekleri
tercihleri ortaya koyma hususunda ilgili kuruluslara énemli gorevler dus-
tigi agiktir.

Bu tahliller 1s181nda tek mezhebe baglilik ve telfik ile ilgili goriislere ki-
saca deginip, mezheplerin kolay hiitkiimlerini izleme hakkinda bir degerlen-
dirme yapmak uygun olur.

bb) Tek Mezhebe Baglilik

"Telfik" konusu ile "tek mezhebe baglilik" meselesi arasinda siki bir bag oldu-
gundan, dnce bu mesele hakkindaki goriislere kisaca deginmek gerekir.

Bu mesele ele alinirken, miictehid olmayan bir miikellefin durumunun
soz konusu olduguna ve boyle bir kimsenin ser‘i-ameli konularda daima bir
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mezhebe gore davranmasi gerekip gerekmedigi sorusuna cevap arandigina
dikkat edilmelidir. Gerek devlet gerekse fert planinda bir mezhebe baglanma
geregini ortaya cikaran tarihi ve fikii temellere daha 6nce temas edilmisti.
Iste bu baglanmanin "taassup" derecesine ulagmasini takip eden dénemlerde,
bir mezhebe bagli davranmanin ve hatta hep o mezhep iizere kalmanin
vacip oldugu (dahast mezhebinden ayrilana ta‘zir cezasi uygulanmasi gereke-
cegi) yoniinde fikirler ileri siiriiliir olmugtur. Buna kargilik muhakkik alimler,
ictihad edemeyen bir miikellefin hep bir mezhebe bagh kalmasini gerektire-
cek ser‘l bir delil bulunmadigini, bdyle bir kimse icin vacip olanin, ehliyetine
kani oldugu alimlere sormak, 6grenmek ve buna gore davranmaktan ibaret
bulundugunu ispat etmeye caligmiglardir.

cc) Telfik

Telfik, sozliikte, "kumagin iki kenarini birlestirip dikmek" anlamina gelir.
Fikih ve usil-i fikihta da bu anlamdan hareketle, farkli hitkiimlerin bir araya
getirilmesini ifade etmek tizere kullanilmistir. Ancak bu ortak noktanin ote-
sinde fikih ve usfil-i fikih eserlerinde telfik baglica {i¢c anlamda kullanilmistir:

a) Fikih eserlerinde telfik kelimesi bazan, ictihadi ihtilaftan kaynaklanma-
yan iki farkli htikmii birlestirerek uygulamak anlaminda kullanilmigtir. Mesela,
"yemin kefaretinde on fakirin bir kismini yedirmek, digerlerini giydirmek sek-
linde telfik yapilmasi caiz degildir" denirken bu mana kastedilmistir.

b) Fikih usulii eserlerinde telfik bazan, bir meselede 6nceki miictehid-
lerin séylemedigi ve onlarin goriiglerinin ortak noktasini ihlal eden yeni bir
gorlis ortaya atmak anlaminda kullanilmistir. Daha ¢ok icméa bahsinde ince-
lenen bu meselenin taklit degil ictihad ile ilgili oldugu aciktir. Buna
"ictihadda telfik" denebilir.

¢) Fikih ve fikih usulii eserlerinde, telfik denince daha ¢ok su anlam kaste-
dilir: Belirli bir meselede birden fazla ictihadi goriisii bir arada (veya bir arada
sayilabilecek sekilde, yani birincisinin tesiri kalkmadan digeriyle) amel edip ortaya
bu miictehidlerden hicbirinin kabul etmeyecegi miirekkep bir durumun ortaya
cikmasi. Telfikin dar anlami budur. Buna "taKlitte telfik" denir.

Islam tarihinde hicri VII. asirdan itibaren tartisimaya baglanan bu mesele
hakkinda mutlak olarak olumsuz goriis belirtenlere karst bunun céiz oldugunu
savunan pek cok alim vardir. Bununla birlikte genellikle muhakkik alimler ve
Ozellikle muasir aragtirmacilar bu konuda bazi kayitlar konmasi ve bu kayit-
lara riayet edilmesi halinde telfikin caiz olacagini kabul ederler.
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Bu kayitlarnt sdylece ozetlemek miimkiindiir: a) Telfike ihtiya¢ duyul-
masl. b) Daima kolay hiikiimleri alarak dini hayatin keyfilige déniistiiriil-
memesi. ¢) Bu yolun "kanuna Kkargi hile" amacina alet edilmemesi. d) Helal-
haram meselelerinde ihtiyata riayet edilmesi.

En genis anlamiyla ele alinirsa telfik degisik mezheplerin hitkiimlerinden
yararlanmay1 da (buna intikal de denilmektedir), dolayisiyla degisik mezhep-
lerin Kisiye kolay gelen hiikiimlerini se¢meyi de ifade eder. Dar anlamiyla
telfik (yani bir meselede birden fazla ictihadi birlestirip bu ictihad sahiplerinin
hi¢birinin benimsemeyecegi miirekkep bir durum meydana getirme) dahi -bazi
kayitlarla- tecviz edilince, bunun (murekkep bir durum meydana getirmeden
degisik mezheplerden yararlanmanin) tecvizi -belirtilen kayitlara riayet sar-
tiyla- evleviyet geregi olur.

Fakat bunda, “b” sikkinda belirtilen sarta riayet etmeme ihtimali ¢ok
kuvvetlidir. Clinkii degisik mezheplerin kolay hiikiimlerini alirken, Kkisiyi
buna yonelten amil "kolaycilik" diisiincesidir. islam dinindeki "kolaylastirma"
ilkesi, bu ilkenin amaglarina uygun olarak kullanilirsa ilke hedefine ulagmis
olur. Fakat bu ilke sahsi arzulara vasita olarak kullanilirsa, ilke hedefinden
sapmis ve dini hayat keyfilige doniistiiriilmiis olur.

Mezhebe bagliligin tarihi ve fikri temellerini aciklarken belirtildigi tizere,
burada tizerinde durulan konu, hukuki ihtilaflann ¢éziimleyecek hiikiimler
(kanun ve kanunlagtirma) olmayip, misliimanin diinya ve ahiret saadetini
kazanmak {izere izleyecegi ve miieyyidesi sadece uhrevi olan kurallar, ki-
saca dini hayatin tanzimi meselesidir. Su halde, kisi bu konuda tutarlilik
fikrine 6nem vermek, telfik icin konan kayitlara riayetsizlik halinde gercekte
kendisini aldatmig olacaginin bilincinde olmak ve azimet yahut ruhsati ter-
cih konusunda (Satibi'nin de belirttigi tizere) kendisinin fakihi gibi davranmak
durumundadir.

Islam Konferansi Tegkilati'na bagh islam Fikih Akademisi de 21-27 Ha-
ziran 1993 tarihleri arasinda Bruney Dariisselam'da yapilan VIII. dénem
toplantisinda aldigr 1 nolu tavsiye kararinda, fikih mezheplerinin kolaylik
saglayan hiikiimlerini alip uygularken baglicalarina yukarida deginilen 0l-
culere riayet edilmesi gerektigine dikkat ¢cekmis ve dzellikle Kisinin bdyle bir
yol izlerken kendisini vicdanen rahat hissetmesi gerektigine isaret etmistir.

Bu arada, fikth mezheplerine veya mezhep imamlarina bazi meselelerde
farkli goriislerin nisbet edilmesinin tabii karsilanmasi gerektigine isaret edil-
mesi yararl olur. $dyle ki: Cogunluk itibariyle mezhep imamlarinin goérisleri
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rivayet yoluyla sonraki nesillere intikal ettiginden, fikih eserlerinde bir me-
selede ayni fakihe ait birden fazla goriis yer alabilmis ve bunlardan hangile-
rinin daha kuvvetli oldugunu ortaya koymaya yonelik tesbitler iizerinde
daima fikir birligi olusmamugtir. Ote yandan bir fakihin degisik zamanlarda
veya farkli degerlendirme sebebiyle ayni mesele icin farkl gortisler ortaya
koydugu da bir gercektir. Ozellikle imam Safii'nin Misir'a geldikten sonra
bircok goriisii degistiginden, genellikle ona nisbet edilen ictihadlarda genelde
kadim (eski) ve cedid (yeni) seklinde bir ayirima gidildigi goruliir.

C) TASAVVUF

Insanin i¢ diinyastyla, ruhi ve manevi yonden kendini geligtirmesiyle il-
gili olarak Kur'an-1 Kerim'de, Hz. Peygamber'in hayatinda ve sahih hadisle-
rinde mevcut olan bilgiler ve ydnlendirmeler, ilk dénemlerden itibaren miis-
liimanlarin dini daha iyi anlama ve yasama talep ve gayretlerine itikad ve
fikih cephesinden ayr olarak tasavvuf adi altinda 6zetlenebilecek tictincii bir
cephe ve zenginlik kazandirmigtir. Tasavvuf kelimesi Kur'an'da ve hadis-
lerde ge¢mez. Hicri ilk iki yiizyilda kisinin kendi i¢ diinyasindaki derinlik ve
zenginligi, coskulu dindarligini ifade icin genelde ziihd, rikak-rekaik,
takva, ibadet gibi kelimeler kullaniliyor, bdyle kimselere de zahid ve abid
deniliyordu. Hicri IIl. ylzyildan sonra daha kapsamli olarak tasavvuf, siiff,
stifiyye gibi terimler kullanilmaya baslandi ve bir dénemden sonra tasavvuf
ayri bir ilim ve davranig bicimi olarak ortaya gikti.

Tasavvuf, kalp temizligini, glizel ahlaki ve ruh olgunlugunu konu alir.
Amag miiminleri terbiye etmek ve manen yiikseltmektir. Bu amaca ulasmak
icin diinyadan ¢ok ahirete 6nem vermek, maddi degerlerden fazla manevi
degerlere baglanmak, daha nitelikli ve daha cok ibadet etmek ve nefsi disip-
lin altina almak gerekir.

a) Tasavvufi Diisiincenin Dini ve Fikri Temelleri

Islam, miiminlerin diinya hayatina ve maddi zevklere dalmamalarini,
ahirete ve manevi degerlere 6ncelik vermelerini ister. Yiice Allah soyle bu-
yurur: "Azginlasan ve diinya hayatin tercih edenin gidecegi yer cehennem-
dir” (en-Naziat 79/38). "Siz diinya hayatint tercih ediyorsunuz ama ahiret
hayatt daha hayirli ve daha kalicidir” (el-A‘la 87/16). Tasavvufta diinya
hayatina ahiret hayati kadar veya daha fazla énem vermemek esastir. Bu
nokta Kur'an-1 Kerim'de ve hadis-i seriflerde de kuvvetle vurgulanmustir.
Allah Teala buyurur:
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"Diinya hayati aldatict bir metadan baska bir sey degildir" (Al-i Imran
3/185). "Dogrusu diinya hayati ancak bir oyun ve eglencedir” (Muhammed
47/36). "Allah'in vaadi haktir, sakin diinya hayatlt sizi kandirmasin ve seytan
Allah'in affina giivendirerek sizi aldatmasin” (Lokman 31/33). "Diinya menfaati
oénemsizdir, takva sahipleri icin &hiret daha hayulidir” (en-Nisa 4/77). "Su diinya
hayatt sadece bir oyun ve eglencedir, ahiret ise gercek bir hayattir” (Ankeb{it
29/64). "Diinya hayat: sadece bir oyun, bir eglence, bir siis, aranizda bir 6glinme
vesilesi ve daha c¢ok servet ve evlada sahip olma yarnisidir” (el-Hadid 57/20). "Mal
ve evlat diinya hayatinin sistidir. Kalict olan iyi isler ise hem sevap olmast ba-
kimindan hem de (imit baglanmasit bakimindan Rabbinin nezdinde ¢ok hayurli-
dur” (el-Kehf 18/46).

Kur'an-1 Kerim birkag yerde diinya hayatini temsille anlatmigtir: "Onlara
sunu misal ver: Diinya hayati gékten indirdigimiz bir yagmura benzer. Bu
sayede yeryliziinde biten bitkiler birbirlerine karismis, sonra kurumus, rtiz-
garin savurdugu cer¢dp haline gelmistir. Allah’in gticti her seyin tstiindedir”
(el-Kehf 18/45; Al-i Imran 3/117; Y(nus 10/24; el-Hadid 57/20).

Kur'an-1 Kerim'e gore insan dinyadan ¢ok ahireti istemelidir: "Kim
ahiret yarannut isterse ona bunu fazlaswyla veririz, kim diinya yararint isterse
ona da diinyadan bir seyler veririz, ama &ahirette bir nasibi olmaz" (es-Stra
42/20; el-Bakara 2/200; Al-i imran 3/145; Had 11/15). Kisaca servetler, ka-
zanglar, zenginlikler ve her cesit nimetler ahirette ve Allah katinda bol bol
mevcuttur (bk. en-Nisa 4/94).

Hadis-i seriflerde de ayni hususlarin siklikla ifade edildigi goruliir: "Diinya-
da bir garip veya yolcu gibi yasa, kendini kabirde yatanlardan say” (Buhari,
“Rikak”, 3; Tirmizi, “Zihd”, 25; Ibn Mace, “Zithd”, 6). "Diinyaya karst soguk
olant Allah, halkin malina géz dikmeyeni insanlar sever” (ibn Mace, “Zihd”, 1).

"Kabirleri ziyaret ediniz. Zira bu, sizi diinyadan sogutur, ahirete isindurur”
(ibn Mace, “Cenaiz”, 47). Hz. Peygamber diinyanin gosteris ve ¢eKiciligine
kapidmanin muhtemel tehlikeleri konusunda timmetini uyarmistir (Buhari,
“Rikak”, 3; Tirmizi, “Ztihd”, 25).

Hz. Peygamber sahsen yukarida anlatilan ilkelere uygun olarak yasa-
mig; dilnya malina tamah etmemis, maddi zevkler pesinde kosmamis, daima
ahiret hayatina 6ncelik vermis ve onu Ustiin tutmustur. S6yle buyurmustur:
"Uhud dagt kadar altimum olsa, borcumu édemek icin bundan ayiracagim

miktar haric, altinlanin li¢ giinden fazla yanimda kalmasint arzu etmezdim”
(Buhari, “Zekat”, 4; Mislim, “Zekat”, 31).
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Hz. Peygamber vefat edince altin, glimiis miras birakmadi. Biraktigi miras

beyaz bir katir, bir silah ve vakif arazisinden ibaretti (Buhari, “Vesaya", 1).

Hz. Peygamber sade ve mitevazi bir hayat yasamis, hicbir zaman diin-
ya nimetlerinin cazibesine kapilmamis, ganimet mallart sebebiyle miisli-
manlarin elleri az ¢ok genisledigi halde o eski yasama bicimini siirdiirmiis,
oblir musliimanlar diizeyinde bir hayata kavusmak isteyen hanimlarina
kiismiis ve onlardan diinya ile kendisi arasinda bir tercih yapmalarini iste-
misti (bk. el-Ahzab 33/28; Buhari, “Tefsir”, 66; Miislim, “Talak”, 5).

Diinyay! ahiretle bir ve esit tutmak veya ondan istiin tutmamak zithd-
dir. Zithd ilkesine bagl olarak yasayan Kkisilere de zahid denir. Kur'an ve
hadislerde ziihde biiylik 6énem verilmis, bunun ziddi olan diinyaya diiskiin
olma, tamah, ihtiras ve gikarcilik siddetle yerilmistir. Zihd tasavvufun te-
melidir.

Ahiretin diinyadan tistiin, oradaki nimetlerin buradaki servetten daha
Onemli olduguna inanan bir miisliiman daha nitelikli ve daha ¢ok ibadet eder,
hak hukuk gozetir, ahlak kurallarina bagh kalir, haram ve helali bilir. Bdyle bir
hayat yasamayan bir kimsenin diinyadan ¢ok ahirete 6nem ve deger verdigi
sdylenemez. ibadet zithdin tabii bir sonucudur.

Yiice Allah namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetleri farz kilmistir. Hz.
Peygamber ise farz olan ibadetlerle yetinilmemesini, nafile ve slinnet olan-
larin da yerine getirilmesini tavsiye etmistir. Farz namazlardan énce ve son-
ra kilinan stinnetler, tehecclid, evvabin ve tahiyyetii'l-mescid gibi diger
nafile namazlar, receb ve saban gibi aylarda belli miktarda tutulan oruglar,
umre ve sadaka bdyledir. ibadetlerin amaci nefsi disiplin altina alarak Al-
lah'a yaklagsmaktir. Tasavvufta farz ve nafile ibadetleri sartlarina uygun
olarak husii ve ihlasla yerine getirmek esastir. Stfiler 6zellikle farz olmayan
ibadetleri belli diizen icinde yerine getirmeye 6zen gosterirler. ibadetsiz ta-
savvuf olmaz.

[slam'da kalp temizligi 6nemlidir. Her seyden 6nce Cebrail Kur'an-1 Ke-
rim'i Hz. Peygamber'in kalbine indirmistir (el-Bakara 2/97; Suard 26/194).
Vahiy de ilham da kalbe gelir. "Allah’'in huzuruna temiz (selim) bir kalple
ctkmaktan bagka hicbir seyin faydast yoktur” (es-Suarda 26/89; es-Saffat
37/84; Kaf 50/33). "Allah sekineti (huzuru) miiminlerin kalplerine indirmis-
tir" (el-Feth 48/4). "Kalpler Allah’t zikretmekle itminan bulur” (YOnus
10/74). Onun icin Allah'1 ¢cok zikretmek tavsiye edilmistir (bk. el-Ahzab
33/41). Her seyin temeli olan iman kalbin tasdiklerinden ibarettir. Niyet
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biitiin ibadetlerin temelidir. Halis niyet de kalpte gerceklesir. Ibadetlere kal-
bin temiz, niyetin iyi olmasi oraninda sevap verilir (Buhari, “Iman”, 41; Miis-
lim, “Imaret”, 155).

Kur'an kalbin gérme niteliginden séz eder. Yeryuiziinde dolasip ibret al-
mayanlari, diistinecek kalbi, isitecek kulagt olmayanlart uyarir: “"Dikkat
edin, bastaki gozler degil, gégtisteki kalpler kér olur” (el-Hac 22/46). Hassas,
yufka ve temiz Kalplerden bahseden Kur'an tas gibi kati, Kirli ve Kilit vurul-
mus Kkalplerin bulunabilecegine de dikkat g¢eker. Kalbin kirlenmis sekline
bazan nefis de denir. Buna karsi nefsin arinmis sekli de kalptir, kalp hiik-
mindedir. "Nefsini kirleten hilsrandadir, onu arindiran kurtulusa erer” (bk.
es-Sems 91/9-10).

Bir hadis-i serifte soyle buyurulmustur: "insanin bedeninde bir et par-

cast vardir. O iyi olursa beden tiimuyle iyi, kéti olursa tamanmuyla kéti
olur. Dikkat, o kalptir" (Buhari, “Iman”, 39; Muslim, “Musakat”, 107). Bir
hadiste, “Baskalan fetva verse de, sen fetvayt kalbine sor” (Darimi, “Buy(*”,
2; Misned, 1V, 228) denilerek vicdanin sesine kulak verilmesi istenmistir.
Hz. Peygamber, “lyi, génile yatan, giinah génilii tirmalayan seydir”
(Mtiisned, 1V, 194, 228) buyurarak siipheli konularda kisinin kalbine bas-
vurmasini, bagkasinin denetlemesinden 6nce Kisinin kendi kendini denet-
lemesini tavsiye etmigstir. Kur'an'da ve hadislerde takvaya biiyiik 6nem
verilmistir. Hz. Peygamber kalbine isaret ederek, "Takva buradadir" demisti

(Miisned, V, 379).

Tasavvufun konusu kalptir. Tasavvuf bir kalp ilmidir. Stfilere bu yiiz-
den goniil ehli denilmigtir. Tasavvufi diisiince Allah korkusu ve Allah sev-
gisi temeline dayanuir.

Allah Korkusu. Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde "havfullah (meha-
fetullah) ve hasyetullah" denilen Allah korkusu iizerinde cok durulmustur.
Gunah isleyenlerin ve bagkalarina haksizlik edenlerin Allah'in gazabindan
ve azabindan korkmalar lazimdir. Kur'an'da "Eger inaniyorsaniz biliniz ki en
cok korkulmaya laytk olan Allah’'tir” (et-Tevbe 9/13; el-Ahzab 33/37), "On-
lardan degil, benden korkun” (Al-i imran 3/175) buyurulur. Kisi insanlardan
degil, Allah'tan korkarak giinah islememeli, kotililk ve haksizlik etmemeli-
dir. Gizli-agik iglenen her kotiiligli bilen Allah Teala'nin islenen kotiliikleri
cezasiz birakmayacagina, er veya ge¢ bunun hesabini soracagina inanmall,
dinin emirlerine uyup yasaklarindan kaginirken Allah'tan bagka hicbir kim-
seden korkmamalidir. Allah Teala bdyle kullarint 6ver: "Onlar Rablerinden
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de, kétii azaptan da korkarlar” (er-Ra‘d 13/28). "Allah'tan baska hicbir kim-
seden korkmazlar” (et-Tevbe 9/18; el-Ahzab 33/39).

Basta peygamberler ve veliler olmak tizere biitiin miiminler Allah'tan
korkar. Hz. Peygamber, "Allah't en iyi bileniniz ve ondan en ¢ok korkaniniz
benim” buyurmustur (Buhar, “Edeb”, 72; Muslim, “Fezail”, 35). Bir hadiste
de "Hikmetin bast Allah korkusudur” (Aclini, Kesfii'l-hafa, 1, 421) buyurul-
musgtur. Allah'tan korkan baskasindan korkmaz. Allah korkusu diger korkulari
siler ve Kisiyi cesur hale getirir. Allah'tan korkanlarin ahirette de korkulari
olmayacak, mahzun olmayacaklardir (el-Bakara 2/38, 62, 112, 262, 274, 277).
Iste Allah'in veli ve ergin kullar bunlardir.

Allah korkusu konusu iizerinde ¢ok duran sfifiler bunu tasavvufun temel
ilkelerinden biri haline getirmislerdir. Buradaki korku ayni zamanda Allah"
sevmekten kaynaklanan bir ¢cekinme mahiyetindedir. Bu sebeple Allah kor-
kusu ile Allah sevgisi, birbirini tamamlayan iki kavramdir.

Allah Sevgisi. Bu sevgi islam'daki manevi hayatin temelidir. Bu temele
dayanmayan ibadet ve ahlak gibi davraniglar islam acisindan bir anlam ifade
etmez. Bir miimin severek Allah'a itaat ve ibadet ederse, onun emirlerine ve
yasaklarina uyarsa bunun degeri vardir. Allah Teala'yr seven onun kelami
olan Kur'an'l ve resulii olan Hz. Muhammed'i, onun dava arkadaglar olan
sahabeyi de sever. Kisaca Allah'in sevdigi herkesi ve her seyi sever.

Kur'an'da Allah sevgisi tizerinde énemle durulur. Yiice Allah sdyle buyurur:
'"ITman edenler Allah'a olan sevgileri ise ¢ok fazladir" (el-Bakara 2/115). Siddetli
ve ¢ok sevgi ask demektir. Bu ayet basta olmak {izere bircok ayette muhabbe-
tullah denilen Allah sevgisine ve ilahi agka isaret edilir.

Bir misliiman Allah'l, Resulii'nii ve Allah yolunda miicadele etmeyi ba-
basindan ogullarindan, kardeglerinden, eslerinden, kabilesinden, servetin-
den, ticaretinden ve meskeninden daha ¢ok sevmekle yukiimliidir. Eger
daha ¢ok sevmezse Kur'an'in ifadesiyle "Allah'in hitkmdi tecelli edene kadar
bekleyin, Allah gtinahkar bir toplumu hidayete erdirmez” (et-Tevbe 9/24)
tehdidine muhatap olur. Bunun anlami sudur: Bir miisliimanin Allah'i, Re-
sulii’'nt ve Allah yolunda miicadele etmeyi ylrekten sevmesi ve bu sevgi ve
istegini her zaman diger seylerden dnde tutmasi gerekir.

Hz. Peygamber "Allah ve Resulii'nii diger seylerden daha fazla sevme-
yen kimse imanin hazzina eremez” deyince Hz. Omer, "Ey Allah Resulii!
Kendim haric seni herkesten ve her seyden ¢ok seviyorum" demis, Hz. Pey-
gamber de "Olmadt ya Omer!” demisti. Hz. Omer, "O halde seni kendimden



ISLAM DINi 53

de ¢ok seviyorum" deyince Resllullah “Simdi oldu ya Omer!” buyurdu
(Buhari, “Iman”, 9; Miislim, “Iman”, 15).

Islam'da Allah'la kullari arasindaki sevgi karsiliklidir. Allah kullarini se-
ver, kullart da onu severler. Kur'an sdyle der: "Ey iman edenler! Icinizden
her kim dininden dénerse, Allah onlarin yerine éyle bir kavim getirir ki Allah
onlan sever, onlar da Allah't severler” (el-Maide 5/54). Islam inancina gore
Allah Teala ved(d ve velidir. Yani miimin kullarini ¢ok sever ve onlart dost
edinir.

Kur'an'da Allah'in hangi kullarini sevdigi soyle agiklanir:

"Allah adil olanlart sever” (el-Mimtehine 60/8; el-Hucurat 49/9). "Allah
temiz insanlart sever” (et-Tevbe 9/108; el-Bakara 2/222). "Allah takva sahibi
kullarint sever” (Al-i imran 3/76, et-Tevbe 9/4, 7). "Allah ihsan sahibi dtiriist
kisileri sever” (Al-i Imran 3/148, el-Maide 5/13, 93). "Allah tevekkiil ehlini
sever” (Al-i Imran 3/159). "Allah saburlilart sever” (Al-i imran 3/146). "Allah
téube edenleri sever” (el-Bakara 2/222).

Yiice Allah, Peygamberimiz'i herkesten ¢ok sevdigi icin ona "habibullah" (Al-
lah'in sevgilisi) denilmistir (Tirmizi, “Menakib”, 1). Nitekim Hz. ibrahim igin
de “halilullah” (Allah'in dostu) ifadesi kullanilmistir.

Burada sozii edilen adalet (kist, vera‘), temizlik, takva, ihsan, tevekKkiil,
sabir, tovbe tasavvufun temel kavramlaridir. Stfiler ve veliler Allah'in sev-
gili kulu olma mertebesine ermek icin bu hususlar biiyiik bir 6zenle gercek-
lestirmeye calisir, ilahi sevgiden mahrum olmamak icin bunlarin ziddi olan
hususlardan dikkatle kacinirlar. Ciinkii Allah zalimleri, kafirleri, glinahkar-
lart, kibirlileri, hainleri, bozgunculari, musrifleri, saldirganlari sevmez (es-
Stra 42/40, el-Bakara 2/176, en-Nisa 4/107, el-Hadid 57/23, el-Hac 22/38, el-
Maide 5/64, el-A‘raf 7/31, el-Maide 5/87).

Seven sevgilisine itaat eder, ona tabi olur, onu razi etmeye calisir, emir-
lerine uyar, onu daritacak davranislardan sakinir. Kisaca sevginin sonucu
Allah'in emirlerine uymak, yasaklarindan kaginmaktir.

Allah'in peygamberine uymak Allah'in sevgisini kazandirir. Onun igin
ylce Allah buyurur: "Ya Muhammed: De ki eger Allah't seviyorsaniz bana
tabi olun ki O da sizi sevsin” (en-Nisa 4/80).

Res(lullah'a itaat Allah'a itaat demektir: "Restlullah’a itaat eden Allah’a
itaat etmistir” (en-Nisa 4/80).
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Hz. Peygamber, miminlerin Allah icin birbirini sevmeleri gerektigini
Onemle vurgulamistir. Kutsi bir hadiste, "Benim icin birbirini sevenleri seomem
vaciptir” (Muvatta, “Siit”, 16; Miisned, V, 233) buyurulmustur. Hz. Peygamber,
"Birbirinizi sevmedikce iman etmis olmazsiniz” (Muslim, “Iméan”, 93; Ebi
Davud, “Edeb”, 131). "Bir kimse kendisi icin istedigi bir seyi miimin kardesi
icin istemedikce iman etmis olmaz" (Buhari, “Iman”, 7) buyurarak bu sevgi ile
kamil iman arasinda siki bir bag bulunduguna isaret etmistir.

Islam, miminleri sevgi ve dostluk baglariyla birbirine baglamis, kaynas-
tirmis ve bdylece fertleri birbirine kenetlenmis bir toplum meydana getirmis-
tir. Sevgi bagr hem muslimanlar: Allah'a ve Resulli'ne, hem de birbirlerine
baglar. Misliimanlar iyi ve kotii gilinlerde, mutlu ve sikintili zamanlarda
daima bir arada olurlar. Hz. Peygamber, "Kisi sevdigiyle beraberdir” buyur-
mustur (Buhari, “Edeb”, 69; Miislim, “Birr”, 165).

Bir musliiman Allah'in gazabina ugramamak ve cehennem azabindan
kurtulmak igin yaraticisina ibadet eder. Bu amagla ibadet etmek caizdir.
Genellikle halk, 6zellikle zahidler ve abidler bu maksatla ibadet ederler. Cen-
nete girmek ve oradaki nimetlerden yararlanmak icin Allah'a ibadet ise ev-
velkine gbre bir derece daha ustlindiir. Fakat suf Allah'in emrine uymak,
rizasii kazanmak icin Allah'a ibadet etmek daha Ustiin bir mertebedir. Bu
ibadet sevgi temeline dayanir. Sevenin sevgilisine itaat etmesi tiirlinden bir
boyun egme ve emredileni gbniil hoslugu ile yerine getirme halidir. Pey-
gamberlerin, sag iken cennetle miijdelenen on sahabenin, velilerin ve arifle-
rin ibadetleri boyledir. Rabia el-Adeviyye'nin dedigi gibi onlar cehennem ve
cennet olmasa da Allah'a ibadet eder, ona itaati canlarina minnet bilirler.
Nitekim bu konudaki hadislerden birinde, "Suhayb, Allah'in ne hos bir ku-
ludur ki ondan korkusu olmasa bile gtinah islemez”, digerinde, "Ebt Huzey-
fe’'nin azatlast Salim, Allah’a asik oldugundan O’ndan korkmasa bile glinah
islemez” (Acllini, Kesfti'l-hafa, 11, 323) buyurulmustur.

Tasavvufta hedef bir misliimanin goniillii olarak ve seve seve Allah'a
ibadet etmesini saglamaktir. Bu mertebede ibadet insana zor gelmez, tersine
ona haz ve huzur verir. Ibadet halinde olmamasi ise onu rahatsiz eder. Hz.
Peygamber zamaninda var olan bu anlayis ondan sonra geliserek devam
etmistir. Bu hareketin en énemli temsilcisi hicri 1I. (VIIL.) asrin ikinci yari-
sinda yetismis olan iinlii sifi Rabia el-Adeviyye'dir (6. 185/801). Bu tarih-
ten sonra bu anlayisin yayginlasarak ve geliserek devam etmesi tasavvufun
Islami bir hareket olarak ortaya c¢ikmasina sebep olan faktdrlerin baginda
gelir. Ziihd ile tasavvuf arasindaki en dnemli fark ziihdde korku, tasavvufta
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sevgi unsurunun agir basmasidir. Zithd hareketinde korku sevgiyi, tasavvuf
hareketinde ise sevgi korkuyu kapsar. Zithd ahirette kurtulusu amaglayan
nisbeten 6zel bir manevi hal, tasavvuf ise bu hayata dayanan ama daha ¢ok
Allah'm rizasini ve sevgisini kazanmay1 amaglayan daha kapsamli manevi
hayattir.

Tasavvufta Allah sevgisinin ne kadar énemli oldugunu gdstermek igin
stifilerin tizerinde 6zenle durduklar1 ve énemle acikladiklar su hadis-i serife
bakmak yeterlidir. Kutsi hadiste séyle buyurulmustur: "Kulum farz ibadet-
lerle yaklastigi kadar baska hicbir seyle bana yaklasamaz. Nafile ibadetlerle
de bana yaklasir. O kadar ¢ok yaklasur ki ben onun géren gozii, isiten ku-
lagi, tutan eli, yariyen ayagt olurum. Artitk o benimle gériir, benimle isitir,
benimle tutar, benimle yirtr. Béyle bir kul bana siginirsa onu korurum,
benden bir sey isterse dilegini yerine getiririm” (Buhari, “Rikak”, 38).

Tasavvuf kulun Allah'a yaklagmasi ve O'nunla bdyle bir manevi iliski
kurmasidir. Allah kuluna sah damarindan daha yakindir (Kaf 50/16). Allah'in
bir ismi “el-karib”dir. Yani o her zaman herkese yakindir. Fakat sevdigi
kullarina 6zel bir anlamda yakindir. Allah'in yakinligini kazanan insanlara
mukarreb denir (el-vVakia 56/88-89).

Miislimanlarin iman ve ibadet itibariyle cesitli dereceleri vardir. Bir hadiste
imanin alti, Islim'm bes sart1 sayildiktan sonra en biiyiikk mertebe olan ihsan
soyle tarif edilmigtir: “ihsan, Allah'a, onu gériiyormussun gibi ibadet etmektir,
her ne kadar sen O’nu gérmiiyorsan da O seni gérmektedir” (Buhari, “Iman”,
37; Miislim, “Iman”, 57). Kur'an-1 Kerim'de, "ihsan tizerine olunuz, Allah ihsan
lizere olanlar sever” (el-Bakara 2/195; el-Maide 93) buyurulmustur. Mutasav-
viflar bu hadisten Islam'in ti¢ mertebesi oldugu sonucunu ¢ikarmuglardir. Bunlar
sirastyla islam, iman ve ihsan mertebeleridir. islam zahir, iman zahir ve batin-
dir. Thsan ise zahir ve batimin hakikatidir. islam'da bilgi amelle, amel ihlasla,
ihlas da Allah'in rizasin taleple kemale erer. Bilgi, ihlas ve riza bu ii¢ mertebe-
nin bagka bir ifadesidir. Miiminler ilim, amel ve mertebe itibariyle birbirinden
farklidirlar. Nitekim Kur'an'da séyle buyurulur: "Kendilerine ilim verilenler dere-
ce derecedir”. "Amel edenlerin de mertebeleri vardir". "Bakin nasil bazisint diger
bazilarina tstiin kildik" (el-Miicadele 58/11; el-Ahkaf 46/19; el-isra 17/21).

b) Tarihi Gelisim

Hz. Peygamber, sahabe, tabiln ve tebeu’t-tabiin donemlerinde dindar
mislimanlarin yasadiklari hayat yukarida tasvir edilen manevi bir atmos-
ferde cereyan etti. Bu {i¢ neslin dindarlan diinyaya nazaran ahirete éncelik
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veriyor, biitlin davraniglarda Allah'in nzasimi gozetiyorlardi. Bu tir hayat
Kur'an'in istedigi bir hayatti. Bunun en giizel 6rnegi de Hz. Peygamber'di
(el-Ahzab 33/21).

Hz. Peygamber zamaninda ¢esitli egilimlere sahip olan sahabeler vardi.
Bunlardan bir kismu ilim égrenmeye, bir kismi dini teblige, bir kismi cihada,
bir kism1 yoneticilige daha fazla ilgi duyarken bir kismi ibadete daha ¢ok
onem veriyor, uhrevi kurtulus tzerinde yogunlasiyorlardi. Basta ilk dort
halife ve asere-i mubegsere olmak {izere Osman b. Maz‘tn, Mus‘ab, Am-
mar, Habbab, Bilal, Suhayb, Selman, Ebli Zer, Mikdad, Muaz, Ebii’'d-Derda,
Huzeyfe, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Amr bu sahabenin abid ve zahidleri
olarak taninmiglardi. Daha sonraki dénemlerde yasayan abid, zahid ve din-
dar muslimanlar her zaman bunlar 6rnek almiglardi. Tasavvuf zincirinin ilk
halkalart bunlardi. Daha sonra eklenen yeni halkalarla bu silsile gliniimiize
kadar gelmis, bu halkalardaki alim ve zahidler Islam'in ilim, ihlas, takva,
ihsan, his, heyecan ve ziihd anlayisini yagayarak ¢agimiza tagimistir.

Veysel Karani, Ebi Miislim el-Havlani, Habib el-Acemi, Hasan-1 Basri, Ab-
dilvahid b. Zeyd, Seyban er-Rai, Salih el-Mtirri, Ferkad es-Senci, Malik b. Dinar,
bnti’'s-Semmak, ibrahim b. Edhem, Sakik-i Belhi, David et-Tai, Fudayl b. Iyaz
ve benzeri pek cok abid ve zahid ikinci nesli, silsilenin ikinci halkasini olusturur.

Tasavvufta s6z konusu neslin yasadigl zaman hicri I ve II. (VII ve VIIL)
asirlart kapsar ve ziihd dénemi diye bilinir. Bu donemde tasavvuf tohumu-
nun ¢imlenmis bir sekli mevcuttur. Bundan sonra gelen ve ti¢iincii halkay1
olusturan Ibrahim el-Havvas, Bisr el-Hafi, Seri es-Sakati, Ciineyd-i Bagdadi,
Bayezid-i Bistami, Haris el-Muhasibi, Ziinn{in el-Misti, Hamdn el-Kassar,
Ma‘rGf-i Kerhi, Ahmed b. Hadraveyh, Ebl Slleyman ed-Darani, Sehl et-
Tusteri gibi shfiler tasavvufun ilk temsilcileri ve mijdecileridir. Tasavvufi
hayat genis dlctide bunlarin tesbit ettikleri hedefler yoniinde gelismistir.

Kuseyri'nin de acik bir sekilde belirttigi gibi tasavvuf Ehl-i siinnet’in
binyesinden dogmustur. {lk stfilerin hepsi Stinni'dir. Stfiligin ortaya c¢iktigi
dénem islam diinyasinda cesitli ilimlerin kuruldugu, degisik mezhep ve
akimlarin ortaya ¢iktigr bir dénemdir. Bu dénemde hadis, fikih, kelam gibi
ilim dallar1 kurulmus, bunlarla ugrasanlara hadisci, fikihgi, kelamci (muhad-
dis, fakih, miitekellim) gibi isimler verilmisti. Kaynag: Kur'an ve hadis ol-
makla beraber s6z konusu ilimlerden de etkilenen ve Ehl-i siinnet muhitinde
dogan Islam'daki ruhi ve manevi hayat tarzina tasavvuf denmistir. Bu hayat
tarzinin temelleri Kur'an ve Siinnet'in dgretisinde, dnceki nesillerin sozle-
rinde ve yasayis tarzlarinda mevcuttu. Stfiler fikirleri ve manevi tecriibele-
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riyle gelistirip sistemlestirdikleri tasavvufi hayat tarzini sozii edilen temeller
Uizerinde insa etmiglerdir. Kokii ve 6zii eski olan tasavvufi hayatin bazi ye-
nilikler icermesi ve farklilik géstermesi bundandir.

Biytk sifilerin yetistigi hicri Il ve IV. (IX ve X.) yiizyillarda tasavvufla
ilgili birtakim eserler yazilmis, stfiligin esaslar1 yazili hale getirilmisti. Diger
taraftan ayni donemde melamet ve fiitlivvet gibi 6nemli tasavvufi ekoller
ortaya ¢ikmigtl. Ma'‘rf-i Kerhi, Seri es-Sakati, Haris el-Muhasibi ve Ciineyd-i
Bagdadi gibi tinlii stfiler Irak'ta tasavvuf adi altinda islam'in manevi haya-
tint gelistirirken Horasan bdlgesinde Hamdiin el-Kassar (6. 271/884) mela-
met adi altinda s6z konusu hayatin farklt bir yorumunu ortaya koyuyordu.
Ebli Hafs, Ahmed b. Hadraveyh ve Sah Suca‘-1 Kirmani gibi Horasanli din-
darlar ise daha ¢ok fiitlivvet ve miiriivvet tizerinde duruyorlardi. Melamet
ehli ihlas ve riya konusuna agirlik verirken, fiitlivvet ehli daha ¢ok dinin
insaniyet yoni lizerinde duruyorlardi. Bu konuda 6zellikle Bayezid-i Bistami
(6. 234/848) son derece dzgiin yorumlar yapiyordu.

So6z konusu dénemde tasavvufa dair yazilan en meshur eserler ve ya-
zarlari ise sunlardir:

Haris el-Muhasibi (6. 243/857) er-Riaye li-hukiikillah, Ciineyd-i Bagdadi (6.
297/ 909) Resail, Sehl b. Abdullah et-Tiister] (6. 283/896) et-Tefsir, Hakim et-Tir-
mizi (6. 320/932) Hatmii'l-velaye, Hallic-1 Mansir (5. 309/921) Kitabi't-
Tavasin, Ebli Nasr es-Serrac (6. 378/988) el-Luma‘, Kelabazl (6. 380/990) et-Ta-
arruf, Eb(i Talib el-Mekki (6. 386/996) Kati'l-kulab, Sillemi (5. 412/1021) Taba-
katii's-stfiyye, Ebll Nuaym Isfahani Hilyetii'l-evliya, Kuseyri (6. 465/1072), er-
Risale, Hiicvifl (6. 470/1077) Kesfii'l-mahcub, Abdullah Ensari el-Herevi (6.
481/1088) Menazilii's-sairin, Gazzall (6. 405/1111) Ihyai dlami'd-din. Bu eser-
lerin tamamina yakint matbu olup bir kismt Tiirkce'ye de ¢evrilmistir. Bu yazar-
larin tasavvuf konusunda daha bagka degerli eserleri de vardir. Ozellikle Sehl et-
Tiisteri'nin, Siilemi'nin, Kuseyri'nin ve Abdullah el-Ensari'nin tefsirle ilgili eserleri
isari tefsirler bakimindan 6nemlidir. Siilemi'nin Tabakat' ile Ebli Nuaym'in Hil-
ye'si ise evliyanin hayat hikayelerine ve menkibelerine dairdir. Tasavvufun do-
gusunu, gelismesini ve ilk stfilerin yasama tarzlarini her biri bir tasavvuf klasigi
niteliginde olan s6z konusu eserlerden izlemek mimkiinddr.

Hicri VI. (XIL.) asra kadar olan tasavvufun ilk dénemi ve hareketin dog-
dugu, gelistigi ve sekillendigi bir zaman dilimidir. Bu dénemde tasavvuf
basit fakat derin, sade fakat anlamli bir manevi hayat tarzidir. Genis 6l¢iide
pratiklere dayanir, teorilere ¢cok az yer verir. Hal, his, heyecan ve vecd gibi
isimler alan ve din psikolojisi bakimindan buyiik dnem tasiyan ruhi hayat
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tarzi lizerinde yogunlukla durulur. Bu fikii harekette felsefi etkiler yok dene-
cek kadar azdir. Ama stfilerin manevi tecriibeleri ve bu tecriibelerle ilgili
olarak yaptiklart yorumlar tizerine kurulan bir tasavvuf felsefesi vardir. Bu,
daha cok stfilerin kendi diisiince ve ¢abalariyla olusturmus olduklart 6zglin
bir felsefedir. Tasavvufi hayat, 6z ve hareket noktasi itibariyle islami temel-
ler tizerine insa edilmis oldugundan, basta Ibnii'l-Cevzi, Ibn Teymiyye ve
ibnii'l-Kayyim olmak tiizere bu hareketin bazi sekillerini sert bir bicimde
elestiren alimler tarafindan da saygi ve takdirle karsilanmigtir. Bununla be-
raber bu dénem tasavvufu da tartisma ve elestiriye agik bazi konular iger-
mektedir. Oteden beri tartigilan ve elestirilen bu konular tasavvufun ézii ve
geneliyle ilgili degildir. Miinferit konulardir, ayrintiyla ilgilidir.

c) Tasavvufta Orgiitlenme Dénemi

Tasavvufun ferdi yoni daha 6nemli olmakla beraber sosyal yonii de kii-
cimsenmeyecek kadar dnemlidir. Tasavvufi hayatin bazi bicimlerini bireyler
tek basina yasar. Fakat bu hayat, bu konunun uzmanlari, hocalar ve s-
tatlar1 olan seyhlerden ve mirsidlerden &grenilir. Bu ¢grenmede miirid ve
talip denilen &6grencilerin Ustatlariyla birlikte bulunmalar;, manevi hayati
beraber yasamalan sarttir. Ciinkii tasavvufl hayat tipki bircok sanat gibi
egzersizler ve pratiklerle O6grenilir. Bunun icin de birliktelik ve beraberlik
esastir. Iste bu durum hem zaman zaman mrsidlerin ve Ustatlarin bir araya
gelerek yasadiklart manevi ve deruni deneyler konusunda fikir aligveriginde
bulunmalarini ve vardiklarl sonuglar aralarinda miizakere etmelerini gerek-
tirir, hem de miiridlerin mirsidlerinin gézetiminde ve denetiminde bulun-
malarini zorunlu kilar. Bu sebeple bastan beri sifiler sohbet denilen bir bir-
liktelige biiytik énem vermiglerdir. ilk zamanlarda seyhlere daha ¢ok tistat
ve sohbet seyhi, miiridlere de sahip (sohbette bulunan, sohbete katilan) deni-
liyordu. Bdylece tiistatlar cevresinde toplanan ve sohbetlere devam eden
sahipler, yani miiridler birer cemaat olusturuyordu. Bu cemaatlerin yaptiklari
sohbetlerin ¢ogu halka acik olmakla beraber bazi sohbetlere yabancilar
alinmiyordu. Ancak belli bir mertebeye ulasan miiridler bu sohbetlere kabul
ediliyordu. Cilineyd-i Bagdadi, "Biz tasavvuf sohbetlerini kapali kapilarin
ardinda yapardik" derken bu hususu anlatiyordu. iste bu gizlilik tasavvuf-
taki sirri, yani gizemi meydana getirir. Tasavvufi hayatin belli bir agsama-
sinda mutlaka bir gizem séz konusudur. Bazan miiridlere gore yabancilar
icin, bazan tstatlara gére miridler icin bir gizem, yani yabancilara gére mii-
ridlerin, miridlere gore Ustadin az ¢ok gizemli bir yonii vardir. Bundan daha
onemlisi ilahi sirdir. Tasavvuf bir bakima, imkan olciisiinde rubibiyyetin
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sirlarina asina olmayr amaglar. Tasavvuf sohbetlerinin miiridlere edep ve
erkan Ogreten, onlarl terbiye eden, ahlaklarini glizellestiren yonii kadar soz
konusu esrarengiz yonii de onemlidir. Gizliligin sebebi, manevi alt yapisi
bakimindan eksik olanlarin yanlis anlama ve sapmalarint engellemektir.

Son derece gosterissiz baglayan, ama gayet feyizli gecen tasavvufi soh-
betler kisa bir zaman sonra bir cemaatlesme halini aldi. Biiytk sfilerin tasav-
vufi goriigleri ve yasayislart az ¢ok birbirinden farkli idi. Bu da megsrep (mizag,
karakter, zevk) farki olarak goriildii. Bu durum tasavvufa egilimli olanlarin
kendi mizaglarina, ruh ve zihin yapilarina uygun diisen tstatlari tercih etmele-
rine imkan verdi. Boylece Tayflriyye (Bistamiyye), Clineydiyye, Musahibiyye,
Sehliyye, Hakimiyye, Hafifiyye, Seyyariyye, N{iriyye, Harraziyye, Kassariyye
(Melametiyye) ve Tiisteriyye gibi tasavvufi cemaatler ortaya ciktl. Bu ekol-
lerden birine baglanan bir miirid, manevi hayatinda belli bir Gistadin goriisle-
rine agirlik veriyordu. Cemaatler arasindaki olumlu iliskiler tasavvufi gelismeyi
hizlandirdi.

S0z konusu tasavvufi sohbetler ve cemaatler hicri VI. (XIL.) asirda daha
diizenli, daha disiplinli bir érglitlesmeye doniistii. Bu Orgiite tarikat denildi.
Abdiilkadir-i Geylani'ye (6. 562/1166) nisbet edilen Kadiriyye, Ahmed Yesevi'-
ye (0. 562/1166) nisbet edilen Yeseviyye, Ahmed er-Rifal'ye (6. 578/1183)
nisbet edilen Rifaiyye, Ebii'n-Necib es-Sithreverdi'ye (6. 563/1167) nisbet
edilen Siihreverdiyye, Ebii'l-Hasan eg-Sazeli'ye (6. 593/1196) nisbetle Sazeliy-
ye tarikatlart bu asirda ortaya ¢ikti. Bunlarn Necmeddin-i Kibra'ya (6. 618/
1221) nisbetle anilan Kiibreviyye, Mevlana Celaleddin-i Rimi'ye (6. 672/
1273) nisbet edilen Mevleviyye, Ahmed el-Bedevi'ye (6. 675/1277) nisbetle
Bedeviyye gibi tarikatlar izledi. VII. (XIV.) asirda ise Bahaeddin Naksibend'e
(6. 791/1389) nisbetle Naksibendiyye, Siraceddin Omer'e (6. 800/1397) nisbet
edilen Halvetiyye tarikatlar kuruldu. Bu tarikatlar seyhlerin miirid ve halifeleri
araciligiyla Fas'tan Endonezya'ya, Somali'den Kazan'a kadar Islam tlkelerine
yayildi. Selcuklular ve Osmanlilar zamaninda ise Mevleviligin yani sira Ana-
dolu'da Haci Bektas-1 Veli'ye (6. 670/1271) nisbet edilen Bektasiyye, Haci
Bayram-1 Veli'ye (6. 833/1429) nisbet edilen Bayramiyye, Aziz Mahmud Hii-
dai'ye (6. 1038/1628) nisbet edilen Celvetiyye gibi tarikatlar, ayrica daha ev-
vel Anadolu disinda kurulan tarikatlarin pek ¢ok subeleri olustu. Bundan bas-
ka Ahi Evran diye bilinen Seyh Nasiriiddin (6. 660/1262) Kirsehir'de ahilik
teskilatint kurdu. Fitiivvet ehli Anadolu'da birgok sehirde orglitlendi. 1071'de
Anadolu fethedildikten sonra Irak'tan, Suriye'den, daha fazla da Horasan'dan
gelen gazi dervigler, alperenler ve Horasan erleri Islamiyet'in Anadolu'da ve
Balkanlar'da yayilmasinda etkili oldular.
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d) Tasavvufta Kurumlasma Donemi

Sufilik ve sifi cemaatler ortaya ¢iktiktan sonra bu cemaatler ve orgiitler
mekanlara ve binalara ihtiya¢ duydular. ilk zamanlarda camiler, mescidler,
evler, is yerleri, stifilerin bulusma, konusma ve meselelerini miizakere etme
yerleri idi. Fakat oOrgiitler gelisip yayginlasinca yeni mekanlara ve binalara
ihtiyac duyuldu. Herevi'nin Tabakatii's-stufiyye'de dedigi gibi ilk tasavvufi
kurum Suriye'de Remle'de Hankah adiyla kuruldu, zamanla hizli bir artis ve
yayginlik gosterdi. Cesitli donemlerde ve bdlgelerde bu kurumlara ribat,
tekke, zaviye, dergah, asitane gibi isimler verildi. isimlendirmede kuru-
mun biiyik veya kiiglik, merkez veya sube olmasi da dikkate alindi. Tek-
keler, tarikat denilen orgiit tiyelerinin devam ettikleri, toplu veya ferdi olarak
zikir yaptiklari, sohbet ettikleri, edep-erkan égrendikleri, terbiye gordiikleri,
ruhen arindiklan ve olgunlastiklart kurumlar olmakla beraber ¢ogu zaman
cesitli dini ve dinyevi ilimlerin 6gretildigi kurumlar da oldular. Ozellikle
kirsal alanlarda medreselerin gérevlerini de listlendiler. Ayrica yolcularin ve
gariplerin barindiklart énemli sosyal miesseseler haline geldiler. Tekkelere
yapilan vakiflar, devlet adamlarinin, hayir sahiplerinin ve tarikat mensupla-
rinin yaptiklar bagislar tekkelerin gorevlerini etkin bir bigimde siirdiirmele-
rine ve toplumlarin ihtiya¢ duyduklar huzurlu bir manevi havayr meydana
getirmelerine imkan verdi. Ayrica tekkeler basta edebiyat, siir ve misiki
olmak tizere bircok giizel sanatin dogdugu ve gelistigi miiesseseler oldu.

Bir tekkede seyh veya halifesi, cesitli mertebelerde bulunan miiridler,
dervigler, tekkede yemek hazirlama, sofra kurma, odun getirme, temizlik
yapma gibi islerde gorevli isgiler, tekkeye yardim eden ve oradaki iglere ne-
zaret eden yoneticiler, misafirler ve garipler bulunur. Bunlarnn diizenli bir
bigimde ¢alismalar1 ve gorevlerin aksamamasi igin uyulmasi gereken birta-
kim kurallar, bir ¢esit yonetmelikler vardir. Bu kurallan ilk defa derli toplu
bir bicimde ortaya koyan Eb{ Said Ebti'l-Hayr (6. 440/1048) oldu. Ebli Hafs
Omer es-Sithreverdi (6. 632/1234) Avarifii'l-maarif isimli eserinde s6z ko-
nusu Kkurallart genigletti ve ayrintil bir sekilde ortaya koydu.

VIL. (XIL.) asir tasavvufta onemli gelismelerin gergeklestigi bir donemin
baglangicidir. ibn Arabi (8. 638/1240) kendisinden 6nceki stfilerin fikirlerin-
den de yararlanarak, vahdet-i viiciid terimi ile ifade edilen bir goriis ortaya
atti. el-Fitahati'l-Mekkiyye ve Fiisasii'l-hikem gibi eserlerinde bu konudaki
distincelerini genisge agikladi. Allah-evren, Allah-insan iligkisinin vahdet-i
viicid eksenli bir aciklamasini yapti. Felsefeden ve kelamdan aldigi bazi
delillerle fikirlerini ispatlamaya calisti. Sadreddin Konevi, Fahreddin-i Iraki,
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Abdiilkerim el-Cili, ibn Farz, Aziz Nesefi, Sebiisteri, Abdiirrezzak el-Kasani
ve Cami gibi inlii stfiler bu yolda onu izleyerek genis Ol¢lide vahdet-i vii-
clidu bircok miisliiman ilim ve fikir adaminin diinya goriisii haline getirdiler.

Diger taraftan Eb(i Said Ebii'l-Hayr Arapc¢a'nin yani sira Farsca'yl tasav-
vuf dili haline getirmek icin ilk defa ciddi bir adim atti. Onu bu yolda Hiicviri
izledi ve Farsca ilk tasavvuf kitabi olan Kesfii'l-mahcab'u yazdi. Baba Tahir
(6. 410/1019) ve Senai (6. 525/1131) gibi sairler tasavvufi disiincelerini
Farsca siirlerle ifade ederek bu tarzi adeta tasavvufun dili haline getirme
yolunu tuttular. Onlart bu yolda Attar (6. 627/1223) ve Mevlana (6. 672/
1273) gibi Uinlii sGfi sairler izledi. Mevlana'nin Mesnevi ve Divan-t Kebir
isimli eserleriyle bu hareket zirveye ulasmis oldu. Sebiisteri (6. 720/1320)
Giilsen-i Raz'da, Fahreddin Irdki (6. 688/1289) Lema‘at'ta, Cami (6. 898/
1492) ¢esitli eserlerinde bu yolda ytuiridi.

Yisuf el-Hemedani'nin miiridi, Yeseviyye tarikatinin kurucusu Pir-i Tiir-
kistan Ahmed Yesevi (6. 562/1166) ilk defa ve bagarili bir sekilde tasavvuf
hayat tarzini ve dislincesini Tirkge ifade etmeye bagladi. Hikmet denilen
tasavvufl siirlerini Divan-t Hikmet adi verilen bir eserde toplandi. Daha sonra
Mans{ir Ata, Abdilmelik Ata, bunun oglu Tac Hoca, torunu Zengi Ata, Said
Ata, Siileyman Hakim Ata, Sadr Ata, Bedr Ata gibi miirid ve halifeleri onun
tasavvuf gelenegini Tirkistan'da devam ettirdiler. 1071'de Anadolu'nun
fethedilmesi tizerine cesitli tarikatlara mensup dervisler, 6zellikle Yesevi
gelenegine bagh olanlar burada faaliyet gostermeye basladilar. Fakat yeni
fethedilen bu beldelerde daha ziyade baba, gazi, sultan gibi unvanlarla anil-
dilar. Ahmed Yesevi'nin siir anlayist Ynus Emre'de (6. 1320) daha da sa-
deleserek ve glizelleserek devam etti. Anadolu ve Balkanlar'daki pek ¢ok
mutasavvif onu ornek aldi. Yazicioglu Muhammed'in (6. 855/1451) Muham-
mediyye'si, Ahmed-i Bican'in (6. 858/1454) Ahmediyye'si ve Envaru’l-
astkin'i, Esrefoglu RUmi'nin (6. 874/1469) Divan't ve Miizekki'n-niifas'u,
Niyazi-i Misri'nin (6. 1150/1737) Divan'l, Anadolu ve Balkanlar'da biiytik
bir ilgi ile okunan eserler oldu. Sadece mutasavviflar ve tarikat ehli tarafin-
dan degil, bunlarin digindaki dindarlar tarafindan da asirlarca ragbet gordii.
Basta Y{inus Emre'ninkiler olmak tizere bu sair mutasavviflarin siirleri dini
misikinin de ana malzemesini olusturdu. Bu gelismeler genis Kkitlelerde din
duygusunun yerlesmesini ve kdklesmesini sagladi. 1lahi denilen bu tiir siirler
coskuyla okundu ve dinlendi.

Osmanlilar'da tekke edebiyati kadar tasavvuf masikisi de biiyiik bir ge-
lisme gosterdi. Ozellikle mevlevihaneler bu isin dnciiligini yapti.
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e) Tasavvufta Sapmalar

Tasavvuf beden-ruh, zahir-batin, lafiz-ména ayirimi yapar ve daima
bunlardan ikincilere agirhk verir, fakat birincileri de ihmal etmez. Bununla
birlikte tarihi seyir icinde zaman zaman zahir ile batin, zahiri-ser‘l ilimlerle
batini-manevi ilimler arasindaki mesafe acilmis, ugurum derinlegmistir. Agi-
lan mesafeyi kapatmak icin seriatla tasavvufu bagdastiran ve kaynastiran
Ebli Nasr es-Serrac, Ebt Talib el-Mekki, Kuseyri, Hucviri ve Gazzali gibi
biuyltk mutasavvif alimler degerli eserler yazmiglar, bdylece zahir ehli ile
batin ehli arasindaki zitlasmalari ve anlasmazliklari ortadan kaldirmaya
veya en aza indirgemeye calismislardir. Tasavvufun Ehl-i siinnet arasinda
daha fazla yayginlagsmasinin énemli bir sebebi s6z konusu mutasavvif bil-
ginlerin bu tiir calismalaridir.

Zahir ile batin, akil ile kalp arasinda zaman zaman goriilen karsithgin ve
uzlagsmazligin sebebi cogu zaman taraflarin birbirini anlamalarini saglayacak
yeterli bilgi donanimina sahip olmamalaridir. Yetisme tarzinin, alinan egiti-
min ve mizacin da bunda biiyiik tesiri olmustur. Bu hususlar ihtilafin bir
dereceye kadar tabii ve anlagilir sebepleridir. Taraflar birbiri hakkinda yeterli
bilgiye sahip olduklari zaman ihtilaf ya ortadan kalkar veya hafifler, hos-
gorii sinirlart iginde kalir.

Séz konusu ihtilafin diger sebepleri tasavvuf perdesi altinda islam'a dig
kaynaklardan sokulmak istenen yabanci unsurlar, diger dinlerden, mezhep-
lerden, mistik akimlardan, felsefelerden ve dini geleneklerden kaynaklanan
sizmalardir. Bu cevrelerin Kiltliriine 4dsina olan zimreler ve fertler islam
oncesi sahip olduklar dini inanclar1 ve felsefi kanaatleri belki iyi niyetle
belki de art niyetle islam'a tasimislar ve bunlari tasavvuf catisi altinda ya-
satma yoluna gitmiglerdir. Bunun sonucunda tasavvufi hayatta bazi sap-
malar olmustur.

Tasavvuftaki sapmalar erken dénemlerde baglamistir. ilk stfiler done-
minde bile bu tiir sapmalarin mevcut oldugunu biliyoruz. Ancak ilk stfiler
bu tiir hareketler kargisinda ¢ok dikkatli, hassas ve uyanik davranmislar,
sapmalari ve sapkinlar elestirmisler, reddetmisler, boylece kendilerini onlar-
dan korumusglardir. Diger taraftan séz konusu hususlar zahir ulemasi tara-
findan da elestirilmistir.

Sullemi bu konuda Galatatii's-safiyye adiyla bir eser yazmis, Serrac da el-
Lim‘a'da bu konuya bir béliim ayirmistir. Daha sonraki mutasavvif yazarlar
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da bu husus tizerinde 6nemle durarak musliimanlarn sapkinliga karst uyar-
muglardir. Bunlardan bazi érnekleri agagiya aliyoruz.

1. Ibadetin diismesi inanci. Bazi sézde mutasavviflar insanin ibadet ve
kullukla Allah'a erecegini, erince ibadet etme yiikiimliiligliniin diisecegini
ve kulluktan azat olacagini iddia etmigsler: "Yakin gelene kadar Rabbine
ibadet et” (el-Hicr 15/99) mealindeki ayeti bu inang istikametinde yorumla-
muglardir.

Hakiki stfiler bir miisliimanin son nefesini verene kadar dinin emirlerine
uymak ve yasaklarindan kaginmakla ytkiimlii oldugu inancindadirlar. Bun-
lar yukaridaki ayette gecen "yakin" kelimesini "6liim" seklinde yorum-
lamiglardir. Allah'a kul olmak hiir olmaktan daha tstiindiir.

2. Riyadan kurtulmak ve ihlas halini gerceklestirmek icin dini geleneklere
aykirt davranmak gerektigi inanci. Bunlara gore bir musliiman Allah'a kulluk
ederken halk unsurunu dikkate almamali, Allah'tan bagkasina deger verme-
meli; ister dogru, ister batil olsun hi¢bir hususta halkla uyum halinde olmay1
diisinmemelidir. Bu anlayis esasen dogru olmakla birlikte yanlis istikamette
kullanilmig, neticede onlart edep ve terbiye sinirlarini asma, dinin emir ve
yasaklari konusunda saygisiz, duyarsiz, kayitsiz ve laubali olma noktasina
gotirmustiir. Bazt Melamiler'de ve Kalenderiler'de bu hal gorilir.

3. Velinin peygamberlerden tstiin oldugu inanci. Bazi s6zde mutasav-
viflar Kehf sfiresinde anlatilan Misa-Hizir (a.s.) kissasini ileri siirerek veli-
nin nebiden ustiin oldugunu iddia etmisler; ¢tinkii veliler dogrudan, nebiler
vasitayla Allah'tan bilgi alir demislerdir. Bu batil bir inangtir. Zira velilik,
peygamberlik mesalesinden sadece bir pinltidir. Higbir zaman bir veli bir
nebi derecesinde olamaz. Her nebi ayni zamanda velidir. Onda hem velilik,
hem peygamberlik birlestiginden velilerden Ustiindiir.

4. Her seyin mubah oldugu inanci. Bazi sézde mutasavviflara gore es-
yada asil olan mubah olustur. Baskasinin hakkina tecaviizii 6nlemek igin
yasaklar konulmustur. Bagkalarinin haklarina saygi gosteren bir kimse icin
her sey mubahtir. Bu inancta olanlara ibahiyye veya Mubahiyye denir. Ba-
zilar1 da niyetlerinin iyi, kalplerinin temiz oldugunu ileri siirerek emir ve ya-
saklarin kendilerini baglamadigini iddia ederler.

5. Huldl inanci. Bunlara gére Allah insan bedenine girer. Bedene girince
ondaki insanlik nitelikleri kalkar, yerini tanrilik nitelikleri alir.

6. Cebir inanci. Bazi sdzde mutasavviflar insana nisbet edilmesi gereken
her seyin Allah'a ait oldugunu, aslinda insanlarnn iradeleri ve tercih yapma
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imkanlart bulunmadigini, cebir altinda olduklarini iddia ederek kisilerin so-
rumlulugunu ortadan kaldirmislardir. Bunlar, "Biz kap1 gibiyiz, hareket ettiren
olursa hareket ederiz" derler. Bu goriiste olanlar aslinda sapik olup mutasavvif
goriinen Kimselerdir.

7. Allah'1 gérme inanci. Bazi s6zde mutasavviflar yiice Allah't diinyada
gorduklerini iddia ederler. Bu iddia da sapikliktan baska bir sey degildir.

8. Allah Teald'ya karsi saygisiz davranmak. Bazi sdzde mutasavviflar
Allah'a yakin olma mertebesine erdiklerini, bu mertebede edep ve resmiyetin
s6z konusu olmadigini iddia ederek Allah ile kulu arasinda bulunmasi gere-
ken edebi gbzetmez ve Allah'tan s6z ederken c¢ok laubali ifadeler kullanirlar.

9. Tenasiih inanci. Bazi s6zde mutasavviflar élen bir insanin ruhunun,
Olmeden evvelki davraniglarina ve yasayisina bagli olarak insan veya hay-
van seklinde tekrar diinyaya geldiklerini ve cezalarini ¢ektiklerini iddia eder-
ler, ahirete inanmazlar.

10. lttihat inanci. Bazi s6zde mutasavviflar belli bir yontem izleyerek
beseri niteliklerden arinan bazi kisilerin Tanri ile birlestiklerini (ittihat) iddia
eder ve insanlar tanrilagtirirlar. Gergek stifiler ise yaratict varlikla yaratilan
varligr birbirinden ayirir, yaratilan varligin hicbir sekilde yaratici ile birlesip
tanrilasamayacagina inanirlar.

Bunlara ilave olarak mutasavviflarin bir kisminda kafir veya sapik ol-
may1 gerektirmeyen birtakim hatali inanglar ve davraniglar da vardir: Agir
cilecilik, diinya iglerini tiimden terk, bir tiir ruhbanlik, evlenmemek, et ye-
memek, tedbir almay: tevekkiile engel saymak, seyhleri kutsal sayacak
kadar yiiceltmek, yoksul yasamay: amag haline getirmek, nefse iskence
etmek, mubah olan nimetlerden yararlanmamak, 6zel giysiler giymek ve
bunlarla halka Kkarst bobiirlenmek, kilik-kiyafet, sag-sakal gibi konularda
temizlik kurallarina uymamak, vakif geliriyle gecinmek, dilenmek, toplumu
terkedip inzivaya cekilmek, tasavvufu kissaciliktan, menkibecilikten, raks
ve semadan, evrad ve ezkardan ibaret sanip ilahiler okunan meclislerde
cosmak ve yapay olarak vecde gelmek, cezbelenmek. S6zii edilen bu hu-
suslar aslinda tasavvufta var ise de, bunlarin birtakim kurallari, sinirlari,
sekilleri ve miktarlar da tesbit edilmistir. Bu kurallara uymayan ve sinirlari
asan bicimleri hatadir.
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f) ilkeler

Yukaridaki bilgiler 1s1ginda, tasavvuf ve tarikat konusunda goz ontinde
bulundurulmasi gereken énemli bazi hususlar su sekilde 6zetlenebilir:

1. Tasavvuf biri Kur'an ve hadisin 6z, digeri bu ¢z istikametinden
stfiler tarafindan gelistirilen sekil olmak tizere iki kisimdir. ibadet, ahlak ve
dini heyecandan, insanin i¢ diinyasini zenginlestirip ruhi ve manevi yoénden
kendini gelistirmesinden ibaret olan birinci kismi kabul etmek ve uygulamak
her musliimanin tizerine farzdir. ikinci kisim ise ihtiyaridir. Zira 6zel bir ha-
yat tarzidir ve bir gdniil meselesidir. Bu yola girmeyenlerin girenlere, giren-
lerin de girmeyenlere saygl gdstermesi, hosgoriilii davranmasi gerekir.

2. Tasavvuf yolunu tutan ve tarikata girenler diger miislimanlar kii-
¢iimseyemezler. Zira kibir haram, tevazu farzdir.

3. Tasavvuf yolu ince bir yoldur ve bu yolda ehliyetli, kdmil bir rehbere
ihtiyag vardir. Her sey erbabindan 6grenilirse dogru 6grenilmis olur. Kendi
basina bu yolda yiiriiyenlerin yolu kaybetmeleri daima ihtimal dahilindedir.

4. Tasavvuf ince ve uzun oldugu kadar zor ve tehlikeli bir yoldur. Eb
Ali Rizbari, "Biz bu yolda bigagin sirt1 gibi bir noktaya ulastik, azicik saga
sola meyletsek cehenneme diiseriz" demistir. Cok karli olan bir isin riski de
¢oktur. Onun i¢in bu yola giren kimse, seytan, nefis, benlik, sohret, menfaat
gibi tehlikelerin ve yalanci cazibenin ¢ok oldugu bu yolda gayet ihtiyath ve
son derece dikkatli olmalidir.

5. Genel olarak miusliimanlarin makbul ve muhterem saydiklar Bayezid-i
Bistami ve ibn Arabi gibi mutasavviflarin, seriatin hiikiimlerine aykirt gibi
gorilinen bazi fikir ve ifadelerine bakip bunlar hakkinda suizanda bulunmak
ve acele hiikkiim vermek dogru degildir. Konuyu uzmanlarina sormak, yanlis
anlamalara elverisli hususlart onlarla miizakere etmek gerekir.

6. Derecesi ne kadar yiiksek olursa olsun bir veli glinah isleyebilir. Pey-
gamberlerden baskasi giinahsiz degildir. Ancak giinah isleyen veliler gi-
nahta israr etmezler, ederlerse veli sifatini kaybederler. Fasik ve facir (gi-
nahkar) bir kisi dzel anlamda veli, yani Hak dostu olamaz. Bunlardan uzak
durmalidir.

7. Velilerin, akil ve dini hukiimlerle bagdasmaz goriinen sézlerini isiten-
ler ve bu tiir hallerini gérenler bu konularda onlari kendilerine érnek alma-
mali, delil saymamali, bu tiir soz ve ifadeleri onlarin 6zel yasayisi veya ha-
tast saylp kendileri seriatin hiktiimlerine bagli kalmalidirlar. Ciinkii dinin
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agik hikiimlerine, emir ve yasaklarina bagli olmak esastir. Bu olmadan ta-
savvuf da olmaz.

8. Tasavvuf alaninda misliimanlar asirlar boyu olgunlasarak gelisen
kiltir birikimi ve gelenek sebebiyle zengin bir mirasa, biiyiik bir ilim ve
irfan hazinesine sahiptir. Bir musliiman tasavvuf Kitaplarini okuyabilir, ta-
savvufi diistinceden yararlanabilir. Bunun icin tasavvuf yoluna girmesi ve
bir seyhe baglanmasi gerekmez. Ancak tasavvuf kitaplarinda gordigli her
seyi dogru kabul etmemelidir. Insan elinden ¢ikan her kitapta dogru da yan-
lis da vardir. Yanlisi olmayan tek kitap Kur'an-1 Kerim'dir.

9. Velilerin kerameti vardir ve haktir. Bir velinin veli olmas igin kera-
meti olmasi da sart degildir. En biiyiik keramet iyi bir ahlak sahibi olmaktir.
Hatta istikamet (dogruluk, durtstliik) kerametten istiindiir. Manevi kera-
metler maddi kerametlerden ¢ok daha makbuldiir. Bu sebeple kerametleri ve
menkibeleri 6l¢li almamak ve abartmamak gerekir.

10. Veliler kesf ve ilham denilen bir yolla Allah'tan bazan 6zel bilgiler
alabilirler. Giivenilir olup olmamalari, gesitli yorumlara agik bulunmalari
bakimindan bu tir bilgilerin cesitli dereceleri vardir. Kesf ve ilham yoluyla
elde edilen en saglam bilgiler bile ancak ilhama mazhar olan kisinin kendisi
icin delil olabilir. Baskalart icin baglayic1 delil degildir. Bu tir bilgilerden
yararlanmak igin bunlarin Kur'an ve hadislerin acik ve kesin hitkiimlerine
aykir1 olmamasi sarttir. Eb( Said el-Harraz'in dedigi gibi: "Zahiri hiikiimlere
aykir olan her batin batidir."



Ucunco Bolom

Akaid

Akaid, akd kokiinden tiiretiimis olan akide kelimesinin ¢oguludur.
AKkide, sozliikte "goniilden baglanilan, diigiim atmisgasina saglam inanilan
sey" demektir. Dini literatiirde akide, "inanilmasi zorunlu olan ilke" (iman
esasi, mii'meniin bih), ¢ogulu olan akaid kelimesi ise "Islam dininde inanil-
mas! farz olan hususlar, iman esaslari, dinin temel kural ve hiikiimleri" an-
lamina gelmektedir. Buna gore, dinin temel kural ve hiikiimlerini olusturan
iman esaslarindan bahseden ilme de akaid ilmi denir.

Islam akaidinin ilk ve en énemli kaynagi Kur'an-1 Kerim, daha sonra da
sahih hadislerdir. Islam akaidini olusturan esaslar, Kur'an-1 Kerim'de ve
hadislerde hicbir yoruma mahal birakmayacak sekilde acik, yalin ve sade
olarak yer almistir, Kur'an'da Allah'a, peygamberlerine, Kitaplara, meleklere,
ahirete, kaza ve kadere iman konusuna temas eden ve yer yer ayrintili bil-
giler veren birgok ayet vardir. Hadis Kitaplarinin “iman, enbiya, tevhid, cen-
net, cehennem, kader, kiyamet” gibi bdlimlerinde, iman esaslaryla ilgili
cesitli aciklamalar yer almaktadir. Bu sebeple de Kur'an ayetleri ile basta
miitevatir hadisler olmak iizere sahih hadisler akaidin temel kaynaklarin
tegkil eder. Duyu organlarinin verileri ve akil her ne kadar akaid ilminin
kaynaklari arasinda ise de, bu ikisi dogrudan dogruya dini prensiplerin ve
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iman esaslarinin belirlenmesinde kaynak sayilmazlar. Akil ve duyu organ-
larinin verileri, daha ¢ok ayet ve hadislerin belirledigi esaslarin agiklanmasi,
yorumu ve ispatlanmasi konusunda malzeme olustururlar, nakli destekler-
ler. Bu sebeple iman esaslarinin belirlenmesinde tek kaynak vahiydir.

Islam akaidini olusturan esaslar, hem kesin delile dayanmaktadir hem
de apagiktir. Zamana, mekana, fert ve toplumlara gore degisiklik géstermez.
Bu hiikiimler bir biitiin tegkil edip, béliinme kabul etmezler. Yani bir kismina
inanip bir kismina inanmamak séz konusu olamaz.

I. IMAN

A) IMANIN TANIMI ve KAPSAMI

Iman sozliikte, "bir Kisiyi sdyledigi soézde tasdik etmek, dogrulamak,
soyledigini kabullenmek, goniil huzuru ile benimsemek, karsisindakine gii-
ven vermek, giivenlikte olmak, siipheye yer vermeyecek bicimde icten ve
ylrekten inanmak" anlamlarina gelir.

Terim olarak ise, Hz. Peygamber'i, Allah Teala'dan getirdigi kesin olarak
bilinen hiikiimlerde (zarGrat-1 diniyye) tasdik etmek, onun haber verdigi
seyleri tereddiitsiiz kabul edip bunlarin gercek ve dogru olduguna géntilden
inanmak demektir.

Buna gore; imanin hakikati ve 6zii kalbin tasdikidir. Kalbin tasdiki imanin
degismeyen asli unsurudur. imanla bilgi arasinda ¢ok yakin bir iligki séz ko-
nusudur. Her inanan kisi, neye inandigini bilir, fakat her bilme inanmay ge-
rektirmez. Inanilacak esaslarla ilgili bilgiye iman denilebilmesi igin, kisinin
gonliinde ve kalbinde hiir iradeye dayali bir boyun egisin, teslimiyetin ve tas-
dikin bulunmasi gerekir. iman edene sevap, etmeyene ceza verilmesinin da-
yanagl, kisinin géniilden bagliliginin ve tasdikinin bulunup bulunmamasidir.

Imanin, bir kalp isi, kalbin tasdiki oldugunu gésteren ayet ve hadisler-
den bazilar sunlardir:

"Ey Peygamber, kalpleri iman etmedigi halde, agizlariyla inandik diyen-
lerden ve yahudilerden ktifiir icinde kosusanlar seni tizmesin...” (el-Maide
5/41).

"Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini [slam'a acar...” (el-
En‘am 6/125).
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"Allah cennetlikleri cennete, cehennemlikleri cchenneme koyacak, sonra
da bakin kalbinde hardal tanesi kadar imant olan birisini bulursaniz onu
cehennemden cikarin diyecektir” (Buhari, “Iiman”, 15; Miislim, “Iman”, 82).

Gortldiugu tizere imanin esasi, inanilacak seyleri kalbin tasdik etmesidir.
Bir kimse diliyle inandigini sdylese bile kalbiyle tasdik etmezse miimin ola-
maz. Buna kargilik kalbiyle tasdik edip inandig1 halde, dilsizlik gibi bir &zrii
sebebiyle inancini diliyle agiklayamayan veya tehdit altinda oldugu igin
kafir ve inangsiz oldugunu sdyleyen kimse de miimin sayilir. Bunun en
belirgin 6rnegi su olaydir:

Sahabilerden Ammar b. Yasir, Kureys misriklerinin agir baskilarina ve
Olim tehditlerine dayanamayarak kalben inanmakla birlikte, diliyle
musliman olmadigini, Hz. Muhammed'in dininden ¢iktigini séylemis, bu
olay hakkinda ayet-i kerime inerek, Ammar'in mimin bir kimse oldugu
belirtilmistir: "Kalbi imanla dolu oldugu halde (inkéara) zorlanan kimse haric,
kim iman ettikten sonra Allah't inkar ederse ve kim kalbini kafirlige acarsa,
iste Allah'in gazabt bunlaradir. Onlar igin btyiik bir azap vardir” (en-Nahl
16/106).

Imanin asli unsuru kalbin tasdiki olmakla birlikte kalpte neyin gizli ol-
dugunu insanlar bilemedigi icin, kalpteki inancin dil ile sdylenip agiga vu-
rulmasi, o Kisinin de diinyada bu séz ve ikrarina gore bir isleme tabi tutul-
mas! gerekmektedir. Bu sebeple ikrar, yani kalpte bulunan inancin dil ile
ifade edilmesi, imanin bir parcast degil, adeta onun diinyevi sartidir.

Kalplerde neyin gizli oldugunu ancak Allah bilir. Bir kimsenin iman et-
tigi, ya kendisinin séylemesiyle veya cemaatle namaz kilmak gibi miimin
oldugunu gosteren belli ibadetleri yapmasiyla anlagilir. O zaman bu kimse
miimin olarak taninir, misliman muamelesi goriir, miisliman bir kadinla
evlenebilir. Kestigi hayvanin eti yenir, zekat ve ésiir gibi dini vergilerle yii-
kiimlii tutulur. Oliince de cenaze namazi kilinir, miisliiman mezarligina def-
nedilir. Eger bir kimse inancini diliyle ikrar etmezse ona, misliimana 6zgii
bu tiir hiikiimler uygulanmaz.

imanda ikrarin ¢ok 6nemli oldugunu Peygamber Efendimiz su hadisle-
riyle dile getirmislerdir:

"Kalbinde bugday, arpa ve zerre élcusii iman oldugu halde Allah'tan
baska Tanrn yoktur. Muhammed O’nun elcisidir diyen kimse cehennemden
ctkar” (Buhari, “Iman”, 33; Tirmizi, “Cehennem”, 9; ibn Mace, “Zithd”, 37).
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"Insanlar Allah'tan baska Tann yoktur. Muhammed O'nun elcisidir deyin-
ceye kadar kendileriyle savasmakla emrolundum. Ne zaman bunu séylerlerse
can ve mal glivenligine sahip olurlar. Ancak kamu hukuku geregi uygulanan
cezalar bundan miistesnadir. Ic yiizlerinin muhasebesi ise Allah’a aittir” (Buhari,
“Cihad”, 102; Miislim, “Iman”, 8; EbG Davad, “Cihad”, 104).

Dil ile ikrar bu derece 6nemli oldugu igin genellikle iman, "Kalp ile tasdik
ve dil ile ikrardir” seklinde tanimlanmistir. Fakat imani bu sekilde tanimla-
mak, kalbi ile inanmadig1 halde inandim diyenin miimin olmasini gerektir-
mez. Bu konuda bir ayet-i kerimede, "Insanlardan bazilarn da vardir ki,
inanmadiklarn halde Allah’a ve ahiret giiniine inandik derler" (el-Bakara 2/8)
buyurulmustur.

Goniilden inanmadigr halde, diliyle inandigint sdyleyen kisi —kalpteki
inang ve ikrari bilinemedigi icin— diinyada miisliiman gibi islem goriir. Fakat
imani bulunmadigr ve miinafik oldugu igin ahirette kafir olarak islem gore-
cek ve cehennemde ebedi kalacaktir.

Bu bilgilerden de anlasilacagi gibi kalbin tasdiki, imanin riiknii, olmazsa
olmaz unsuru ve degismez temelidir. Dilin ikrar1 da, bu asil ve gercegin ta-
ninmasint saglayan bir sarttir.

B) ICMALI ve TAFSILI IMAN
Iman, inanilacak hususlar acgisindan icmali ve tafsili iman olmak tizere
ikiye ayrilir.

a) Icmali iman

Inanilacak seylere kisaca ve toptan inanmak demektir. imanin en 6zlii ve
en kisa sekli olan icmali iman, tevhid ve sehadet kelimelerinde 6zetlenmistir.

Tevhid kelimesi: La ilahe illallah Muhammediin Restlullah (Allah'tan
bagka hicbir Tanrt yoktur. Muhammed O'nun elgisidir) ciimlesidir. Sehadet keli-
mesi de: Eshedii enla ilahe illallah ve eshedii enne Muhammeden
abdiihi ve resiliih (Ben Allah'tan bagka higbir Tanr olmadigina, Muhammed'in
O'nun kulu ve elgisi olduguna inanir ve taniklik ederim) ifadesidir.

Imanin ilk derecesi ve islam'in ilk temel diregi budur. Gergekte Allah't
yegane Tanrl tantyan, Hz. Muhammed'i O'nun peygamberi olarak kabulle-
nen Kkisi, diger iman esaslarini ve Peygamberimiz'in getirdigi dini de toptan
kabullenmis demektir. Clinkt diger iman esaslar1 bize Hz. Peygamber araci-
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ligiyla bildirilmigtir. Oyleyse Allah elgisini tasdik etmek, getirdigi hitktimleri
de tasdik etmek demektir. inanilacak seyler ayri ayr sdylenmediginden do-
lay1 bu imana icmali (toptan) iman denmektedir. Miimin sayilabilmek igin,
icmali iman yeterli olmakla birlikte, islam'in diger hiiktimlerini ve inanilmasi
gerekli olan geylerin her birini kisinin teker teker 6grenmesi zorunludur.

b) Tafsili iman

Inanilacak seylerin her birine, acik ve genis sekilde, ayrintili olarak inan-
maya tafsili iman denilir. Tafsili iman {i¢ derecede incelenir:

Birinci derece, Allah'a, Hz. Muhammed'in Allah'in peygamberi olduguna
ve ahiret gliniine kesin olarak inanmaktir. Bu, icmali imana gore daha ge-
nigtir. Clinkii burada ahirete iman da yer almaktadir.

Ikinci derece, Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret
gliniine, oldiikten sonra tekrar dirilmeye, cennet ve cehennemin, sevap ve
azabin varligina, kaza ve kadere ayr ayri inanmaktir. Tafsili imanin ikinci
derecesi amentiide ifade edilen prensiplerdir.

Uclinct derece, Hz. Muhammed'in Allah katindan getirdigi, bize kadar
da tevatiir yoluyla ulastirilan butiin haberleri ve hitkkiimleri tasdik etmektir.
Bir bagka ifadeyle, manasi apagik (muhkem) ayet ve miitevatir hadislerle
sabit olan hususlarin hepsine ayri ayri, Allah ve Resulii'nin bildirdigi ve
emir buyurduklarini da icine alacak sekilde biitiin ayrintilar ile inanmaktir,
Bu durumda namaz, orug, hac ve diger farzlari, helal ve haram olan davra-
niglarnt 6grenip biitlin bunlarin farz, helal ve haram olduklarini yiirekten
tasdik etmek tafsili imanin tiglincli derecesini olusturur,

Misliiman olmayan bir kimse, icmali iman ile Islam'a girmis olur. Bu iman
lizere Olirse neticede cennete girer. Fakat tafsili iman ile mislimanin imant
yiicelir, olgunlasir, saglam temeller {izerine oturur. Bir insanin, Allah'1 ve O'ndan
geleni goniilden tasdik ettikten sonra, Hz. Peygamber'in agikladigi buyruk ve
yasaklar1 biitlintiyle, farzi farz, harami haram bilerek égrenmesi, kabullenmesi
ve uygulamasi gerekir. Tafsill imanin tigincii derecesi, zarGirat-1 diniyye denilen
ve inanilmasi zorunlu bulunan biitiin inang, ibadet, muamelat ve ahlak hiikim-
lerine inanmay1 icermektedir.

C) TAKLIDI ve TAHKIKI IMAN

Delillere dayali olmaksizin sadece ¢evrenin telkini ile meydana gelen ve
adeta kisinin Islam toplumunda dogup biiyimils olmasimn tabii sonucu
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olarak gozliken imana taklidi iman denilir. Ehl-i stinnet bilginlerinin ¢oguna
gbre bu tiir iman gegerli olmakla beraber, kisi imani akli ve dini delillerle
gliclendirmediginden dolay: sorumludur. Taklidi iman, inkarci ve sapik kim-
selerin ileri siirecegi itirazlarla sarsintiya ugrayabilir. Bunun ic¢in imani, dini
ve akll delillerle giiclendirmek gerekir. Clinkl deliller, ileri stirtilecek siiphe
ve itirazlara karst imani korur. Delillere, bilgiye, arastirma ve kavramaya
dayali imana ise tahkiki iman denir. Aslolan her miisliimanin tahkiki imana
sahip olmasi, neye, nigin ve nasil inandiginin bilincini tagimasidir.

D) iIMAN ile AMEL ARASINDAKI BAG

Amel, iradeye dayali is, davranis ve eylem demektir. Esasen tasdik ve
ikrar da birer ameldir. Ancak amel deyince daha ¢ok kalp ve dil disinda ka-
lan organlarin ameli anlagiimaktadir. Bu durumda iman ile amel birbirinden
ayrt seyler olmasina, amelin imanin bir pargast olmamasina ragmen, her
ikisi arasinda ¢ok siki bir bag ve iliski bulunmaktadir.

a) Amel imanin Ayrilmaz Pargasi Degildir

Ehl-i stinnet bilginlerine gére amel, imanin parcasi, ritknii ve olmazsa
olmaz unsuru degildir. Bu sebeple biitiin dini esaslart kalpten benimsemis
fakat gesitli sebeplerle buyruklarn yerine getirmemis veya yasaklari ¢ignemis
olan kimse, isledigi giinahi helal saymadig1 miiddetce miimin sayilir. Cinkii:

a) Kur'an-1 Kerim'de "iman edenler ve salih amel isleyenler...” diye bag-
layan pek cok ayet vardir (el-Bakara 2/277; Y(nus 10/9; Had 11/23). Bu
ayetlerde iman edenlerle salih amel isleyenler ayr ayri zikredilmistir. Eger
amel imanin bir parcast olsaydi, "iman edenler" denildikten sonra bir de
"salih amel isleyenler" denmesine gerek olmazdi.

b) Bazi ayetlerde iman, amelin gegerli olabilmesi i¢in sart kilinmuistir.
Mesela: "Her kim miimin olarak iyi isler yaparsa, artik o, ne zuliimden ne de
hakkinin ¢ignenmesinden korkar” (Taha 20/112) buyurulmustur. Eger iman
ile amel ayn1 sey veya amel imanin pargasli olsaydi, o zaman ayr ayr zikre-
dilmezdi ve iman, amelin gecerli olmasinin sarti sayilmazdi.

¢) Bazi ayetlerde de biiyiik glinahin imanla birlikte bulunabilecegi ifade
edilmistir. Bunlardan birinde: "Eger miiminlerden iki grup birbirleriyle vuru-
surlarsa aralanint diizeltin...” (el-Hucurat 49/9; ayrica bk. el-Bakara 2/178; et-
Tahrim 66/8) denilmis, blyiik giinah sayilan 6ldiirme fiilini igleyerek ameli
terkeden Kisilerden "miiminler" diye sz edilmigtir.



AKAID 73

d) Peygamber Efendimiz déneminden itibaren biiylik din bilginleri, kal-
binde imani bulundugu ve bunu diliyle séyledigi halde dinin emrettigi amel-
leri islemeyen veya bazi yasaklari ¢igneyen kimseleri —yaptiklarint helal ve
mesr(l gérmedikleri stirece— miimin saymiglar, ancak bu kimselerin giinah-
kar mimin olduklarint ifade etmislerdir. Bu, Ehl-i siinnet alimlerinin ortak
goriisiidiir.

b) Amelin Gerekliligi ve imanla Olan ilgisi

Amel ile iman arasinda c¢ok yakin bir iligki vardir. Kur'an-1 Kerim'in bir-
¢ok ayetinde iman ile sahih amel yan yana zikredilmis, miiminlerin salih
amelleri isleyerek maddi-manevi gelismelerini saglamalari 1srarla istenmistir.
Cunkii diisiince ve kalp alanindan eylem ve hareket alanina ¢ikamamis olan
iman meyvesiz bir agaca benzer. Kalpte mevcut olan iman 1s1gmnin hig sén-
meden parlamasi, giderek giliciinii artirmasi salih amellerle miimkiin olabilir.
Ayrica imanin olgunluguna ermek, imant Uistiin bir dereceye getirmek ve
bdyle iman sahiplerine Allah'in vaad ettigi sonsuz nimetlere kavusmak igin
de amel gereklidir. insan sadece inanilmasi gerekli seyleri tasdik eder, ameli
umursamayan bir tavir sergileyip yasaklar ¢ignerse, dine, Allah'a ve Pey-
gamber’ine olan baglhlig1 yavas yavas azalir, giiniin birinde kalbindeki iman
15181 da soniip gider. O halde amelin hem iman giiclendirmede tstlendigi rol,
hem de miiminin cehennem azabindan kurtularak nimetlere ulasmasina
araci olmasi ve Rabbine karsi kulluk gbrevini gercek anlamda yerine getir-
mesi bakimindan énemi ¢ok biiytktiir.

E) IMANIN ARTMASI ve EKSILMESI

Iman, inanilmasi gereken hususlar (iman esaslar) agisindan artmaz ve
eksilmez. Bir kimse iman esaslarinin hepsini kabul edip de, bir veya bir ka-
¢ina inanmasa mesela meleklere inanmasa veya namazin farz yahut adam
oldiirmenin haram olusunu inkar etse, iman etmis saylmaz. Bu durumda
iman gerceklesmediginden artmasi ve eksilmesi s6z konusu olamaz. Herkes
ayni hususlara iman etmekle yiikiimlidir. inanilacak esaslar konusunda
bilginle cahil, peygamber olan ve olmayan, kadinla erkek arasinda higbir
fark yoktur.

Iman, giiclii veya zayif olma agisindan farklilik gosterir. Kiminin imani
kuvvetli kiminin zayiftir. Kiminin imani tam anlamiyla igine sinmis, Kkimi-
ninki yiizeysel kalmistir. Kimininki isitme ve diisiinmeye bagh bilgi ve inang
seviyesinde, kimininki gérmeye dayal bilgi ve inang seviyesinde, kimininki
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de yasamaya, goniilden duymaya ve i¢ tecritbeye dayali bilgi ve inang sevi-
yesindedir. Iimanda bu ¢esit bir farkliigin bulunduguna ayet ve hadislerde de
isaret edilir. ibrahim (a.s.) oliileri nasil dirilttigini gdstermesini Allah'tan is-
temis, ayette buyuruldugu gibi yiice Allah''n "inanmadin mi?” sorusuna
"(gbziimle de gérerek) kalbim tam yatissin diye” (el-Bakara 2/260) cevabini
vermigtir. Boylece onun Allah'in 6liileri nasil dirilttigini gordiikten sonraki
imaninin énceki imanindan daha giiclii oldugu belirtilmistir.

Kur'an-1 Kerim'deki “iman etmis olanlara gelince (her inen siire) daima
onlarnin imarmuni arturnugtir” (et-Tevbe 9/124); "O, miiminlerin ytireklerine
imanlarint katmerli bir imanla artirmalart icin maneuvi kuvvet indirendir” (el-
Fetih 48/4); "Miiminler ancak onlardir ki, Allah anildigi zaman yiirekleri
titrer. Allah"in ayetleri kendilerine okundugu zaman bu onlarin imaninut arti-
rir” (el-Enfal 8/2) anlamindaki ayetler ile bu konudaki hadisler, imanin kuv-
vet, kalbin derinliklerine niifuz yoniiyle farkli seviyelerde olabilecegini, nite-
lik yontiyle artma ve eksilme gosterebilecegini ifade etmektedir.

F) IMANIN GECERLI OLMASININ SARTLARI

Imanin gegerli olabilmesi ve sahibini dhirette ebedi kurtulusa erdirebil-
mesi i¢in su sartlarl tasimasi gereKir:

1. Imanin diinyada hiir iradeye dayali bir tercih olmasi, baski, tehdit
veya dilnya hayatindan iimit kesme (ye's) durumunda gerceklesmemis bu-
lunmasi gerekir. Daha énce miimin olmayan bir kimsenin, hayattan timidini
kestigi son nefesinde ugrayacagi azabi farkedip “iman ettim” demesi ha-
linde, onun bu imani gegerli olmaz. Bir ayette "Artik o getin azabimizi gor-
dlikleri zaman ‘Allah’a inandik ve O’na ortak kostugumuz seyleri inkar ettik’
derler. Fakat azabimizi gérdtikleri zaman imanlan kendilerine bir fayda ver-
meyecektir. Allah'in kullart hakkinda stiregelen kanunu budur. Iste kafirler
burada hiisrana ugrarmusglardir” (el-Mii'min 40/84-85) buyurulmustur.

2. Mumin, iman esaslarindan birini inkar anlamina gelen tutum ve
davranislardan kaginmalidir. Mesela Allah Teala'yr ve butiin peygamberleri
tasdik edip de Hz. Muhammed'in peygamberligine inanmayan yahut farz
veya haram oldugu kesin olarak bilinen bir hiitkmii, mesela namazin farz,
sarap icmenin haram oldugunu kendi hiir iradesiyle inkar eden, yahut alaya
alan, puta, haca vb. seylere tapan bir kimseye miimin denilemez.

3. Mimin Allah'in rahmetinden ne Uimitsiz ne de emin olmalidir. Korku
ile imit arasinda bulunmalidir. Miiminin "Nasil olsa imanim var, o halde
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muhakkak cennete giderim" diigiincesiyle kendinden emin olmast veya "Cok
glinah isledim, ben muhakkak cehennemligim" diye Allah'in rahmetinden
Umit kesmesi imanini kaybetmesine sebep olabilir. Bu konuda Kur'an'da
sdyle buyurulur: "Dogrusu kéfirlerden baskast Allah'in rahmetinden timit
kesmez" (YOsuf 12/87), "Fakat bliytk zararn géze alanlar toplulugundan
baskast Allah’in azabindan (azabinin olmayacagindan) emin olmaz" (el-
A'raf 7/99).

G) IMAN-ISLAM ILiSKisSi

Islam sozliikte, "itaat etmek, boyun egmek, baglanmak, bir seye teslim
olmak, esenlikte kilmak" anlamlarina gelir. Terim olarak, “yiice Allah'a itaat
etmek, Hz. Peygamber'in din adina bildirmis oldugu seylerin hepsini kalp ile

tasdik edip dil ile sdyleyerek, inandiklarini yasamak, sézleri ve davranislari
ile kabul edip benimsedigini gdstermek” demektir.

Kur'an-1 Kerim'de iman ile Islam, bazan ayni bazan farkli anlamda kul-
lanilmigtir. Iman ile islam aymi anlamda kullanilirsa bu durumda islam keli-
mesi, islam'm gerekleri olan hitkiimlerin dinden olduguna inanmak, islam't
bir din olarak benimsemek ve ona boyun egmek manasina gelir. islam ¢ok
genis bir kavramdir ve teslimiyet demektir. Teslimiyet ise ti¢ tirlii olur. Ya
kalben olur ki, bu kesin inan¢ demektir. Ya dille olur ki, bu da ikrardir. Ya
da organlarla olur ki, bunlar da amellerdir. iste islam'in Gi¢ seklinden biri
olan kalbin teslimiyetine ve baghligina iman denilir. Su ayette iman ile islam
ayni anlamda kullanilmaktadir: “...Ancak ayetlerimize inanip da teslim olan-
lara duyurabilirsin” (en-Neml 27/81). Eger iman ile Islam ayni anlamda
kullanilirsa, o zaman her miimin miislimdir, her miislim de mimindir.

Iman ile Islam'in farkh kavramlar olarak ele alinmasi durumunda her
miimin, miislim olmakta, fakat her mislim, miimin sayilmamaktadir. Clinkii
bu anlamda Islam, kalbin baglanisi ve teslimiyeti degil de, dilin ve organla-
rin teslimiyeti, belli amellerin islenmesi demektir. Bu durumda islam daha
genel bir kavram, iman daha 6zel bir kavram olmaktadir. Mesela miinafik,
diliyle miisliman oldugunu soyler, buyruklart yerine getiriyormus izlenimi
verir, fakat kalbiyle inanmaz. Munafik gercekte inanmadig1 halde, diinyada
musliimanmig gibi goziikebilir. Su ayet-i kerimede iman ile islam ayr kav-
ramlar olarak gecmektedir: "Bedeuviler inandik dediler. De ki: Siz iman etme-
diniz, ama boyun edgdik deyin. Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi...” (el-
Hucurat 49/14).
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H) BUYUK GUNAH KAVRAMI

Arapga'da kebire (¢ogulu kebair) kelimesi ile ifade edilen biiytk giinah,
bozgunculuga sebep olan, hakkinda tehdit edici bir nas (ayet ve hadis) bulu-
nan, isleyenin dilnyada veya ahirette cezalandirlmasina sebep olan biiytik
suglar ve davranislara denir.

Biiytik giinahlarin en biiytigli Allah'a sirk kogsmak ve O'nu inkar etmek-
tir (kiiftir). Buyiik glinahlarin neler oldugu konusunda hadislerde ¢esitli bil-
giler vardir. Peygamberimiz bir hadisinde, "Size btiyiik giinahlarin en bu-
ylklerinden haber vereyim mi? Onlar: Allah'a ortak tanimak, ana babaya
itaatsizlik ve yalanci sahitliktir’ (Buhari, “Edeb”, 6; Mislim, “Iman”, 38;
Tirmizi, “Tefsir”, 5) buyurmus, bir baska hadislerinde "Mahveden yedi gii-
nahtan sakininiz. Onlar: Allah’a ortak kosmak, sihir yapmak, haksiz yere
adam oéldirmek, yetim malt yemek, riba (faiz), savastan kacmak, iffetli ve
iman sahibi bir kadina zina iftirasinda bulunmalktu” (Buhari, “Vesaya”, 23;
Mislim, “Iman”, 38; Eba David, “Vesaya”, 10) diyerek, blytuk glinahlarin
yedi tanesini zikretmistir. Bir bagska hadiste biiytk giinahlarin sayisi dokuz
olarak belirtilmis, ana babaya itaatsizlik ve Mescid-i Haram'da yapilmasi
yasak bir fiili islemek de bunlara eklenmistir (EbG David, “Vesaya”, 10).

Kalbinde inanci oldugu halde inancini diliyle sdyleyen, fakat cesitli se-
beplerle ameli terkeden, dolayisiyla sirk ve kiifiir disindaki biiyiik giinah-
lardan birini isleyen (fasik ve facir) kimse, isledigi glinahi helal saymiyorsa
miimindir, kafir degildir. Fakat biiyiik glinah isledigi icin ceza goérecektir.
Ancak bu kimse icin toévbe kapist agiktir. Yiice Allah bdyle bir kimseyi
ahirette dilerse affeder, sefaat olunmasina izin verir, dilerse giinahi SIcii-
sunde cezalandirir. Neticede ise, kalbinde inanci bulundugu icin cennete
girdirir.

Sahabilerden Ebl Zer el-Gifari'nin anlattigina gore, Hz. Peygamber: "Al-
lah'tan baska hicbir Tanrt yoktur deyip de bu inanct tlzere 6len kimse cen-
nete girer” buyurmus, EbQl Zer, "O Kisi zina yapsa, calsa da m1?" diye sor-
mus, "Evet, zina yaprus, hirsizlik etmis de olsa cennete girer” cevabini ver-
mistir. Ebi Zer soruyu ii¢ kez tekrar edip ayni karsiligi alinca, dérdiincii
sorusunda Allah elcisi, "Ebt Zer bu durumdan hoslanmasa bile o kimse
cennete girer” buyurmustur (Buhari, “Tevhid”, 33; “Rikak”, 16; Muslim,
“Iman”, 40; Tirmizi, “Iman”, 18).
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I) TASDIK ve INKAR BAKIMINDAN INSANLAR

Insanlar tasdik ve inkar acisindan ti¢ grupta incelenebilirler.

a) Miimin

Allah'a, Hz. Peygamber'e ve O'nun haber verdigi seylere yiirekten inanip,
kabul ve tasdik eden kimseye miimin denir. Miiminler ahirette cennete gire-
cekler, orada pek ¢ok nimetlere kavusacaklardir. Glinahkar miminler, suglari
Olclisiinde ahirette cezalandirilsalar da sonunda cennete konulacaklardir. Mii-
minlerin ebedi cennetlik olacagina dair Kur'an'da pek ¢ok ayet vardir.

b) Kafir

[slam dininin temel prensiplerine inanmayan, Hz. Peygamber'in yiice
Allah'tan getirdigi kesin olan ve tevatiir yoluyla bize kadar ulasmis bulunan
esaslardan (zarGrat-1 diniyye) bir veya birkacini yahut da tamamini inkar
eden kimseye kafir denir. Mesela namazin farz, sarabin haram olusunu in-
kar eden, meleklerin ve cinlerin varligini kabul etmeyen kimse kafirdir.

Kafir sozliikte "Orten" anlamina gelmektedir. Ger¢ek ve dogru inanci
orttiigli, yanlis seylere inandigr icin bdyle kimselere kafir denmistir. Bir in-
san kafir olarak oliirse ebedi cehennemde kalacaktir. Bu konudaki ayetler-
den birinde soyle buyurulmustur: "(Ayetlerimizi) inkar etmis ve kafir olarak
olmlis olanlara gelince, iste Allah'in, meleklerin ve blitiin insanlarin laneti

onlarin Ustiinedir. Onlar ebediyen o lanet icinde kalirlar. Artik ne azaplar
hafifletilir, ne de onlarin ytizlerine bakilir” (el-Bakara 2/161-162).

c) Miinafik

Allah'in birligini, Hz. Muhammed'in peygamberligini ve onun, Allah'tan
getirdiklerini kabul ettiklerini sdyleyerek, misliimanlar gibi yasadiklar
halde, kalpten inanmayan kimselere miinafik denir. Miinafiklarin ici bagka
dis1 bagkadir. S6zii 6zline uygun degildir. Bir ayette sdyle buyurulur: “insan-
lardan bazilan da vardir ki, inanmadiklan halde ‘Allah’a ve ahiret gtiniine
inandik’ derler” (el-Bakara 2/8). Miinafiklarin gercekte kafir olduklar bir
bagka ayette sdyle ifade edilir: "Onlarin Allah yolundan sapmalarinin se-
bebi, 6nce iman edip sonra inkar etmeleridir. Bu ytizden kalpleri miihiirlen-
mistir. Artik onlar hi¢ anlamazlar” (el-Munafikiin 63/3).

Miinafiklar Islam toplumu icin agik kafirden daha tehlikelidirler. Ctinkii
onlar digtan miislimanmis gibi goziktiiklerinden taninmalari miimkiin de-
gildir; igten ice musliman toplumun huzur ve diizenini bozar, kuzu postuna
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burtinerek dikkatsiz ve bilgisiz musliimanlart yanlis yonlere striiklerler.
Peygamberimiz vahiyle kimlerin miinafik oldugunu bilir, bu sebeple de on-
lara 6nemli gorevler vermezdi. Hz. Peygamber'den sonra insanlar i¢in bdyle
bir bilgi kaynag1 (vahiy) s6z konusu olmadigindan ve miisliman oldugunu
sOyleyenlerin i¢ diinyasini aragtirmak da dogru olmadigindan miinafik,
diinyada miisliman gibi islem goriir. Onun cezasi ahirete kalmuigtir. Bir
ayette aciklandigr iizere cehennemin en alt tabakasinda miinafiklar bulunur:
"Stiphe yok ki miinafiklar, cehennemin en alt katindadirlar (derk-i esfel).
Artik onlara asla bir yardimct da bulamazsin” (en-Nisa 4/145).

J) KUFUR ve SIRK

Kifiir kelime olarak "6rtmek" demektir. Dini literatiirde ise Hz. Peygam-
ber'i Allah'tan getirdigi seylerde yalanlayip, onun getirdigi kesinlikle sabit
dini esaslardan bir veya birkagini inkar etmek anlamina gelir.

Sozliikte "ortak kabul etmek" anlamina gelen sirk, terim olarak Allah
Teala'nin tanriiginda, isim, sifat ve fiillerinde, esi, dengi ve ortagi bulundu-
gunu kabul etmek demektir. Misrikler Allah'in varligini inkar etmezler.
O'ndan bagka ilah oldugunu kabul edip, onlara da taparlar veya isimleri,
sifatlari, irade ve otorite sahibi olmasi agisindan Allah'a esdeger gii¢c ve var-
liklar tanirlar.

Sirk ile kifiir birbirine yakin iki kavramdir. Aralarindaki fark, kifriin
daha genel, sirkin ise daha 6zel olmasidir. Bu anlamda her sirk kiiftirdiir,
fakat her kiifiir sirk degildir. Her miisrik kafirdir, fakat her kafir miisrik de-
gildir. Clnku sirk sadece Allah'a, zat, isim ve sifatlarina ortak tanima so-
nucu meydana gelir. Kiflr ise, kiiftir oldugu bilinen birtakim inanglarin
kabulii ile gergeklesir. Kiifiir olan inanglardan biri de Allah'a ortak tanima-
dir. Mesela Mectsilik'te oldugu gibi iki tanrinin varligini kabul etmek sirk
oldugu gibi ayni zamanda Kkiifiirdiir. Halbuki ahiret glinline inanmamak
kiiflirdiir, ama sirk degildir.

Allah'a sirk kosmak glinahlarin en biiytigidir. Sirk disindaki giinahlar,
Allah'in diledigi kimse icin bagislayacagi bir ayette soyle ifade edilir: "Allah
kendine ortak kosulmasint asla bagislamaz. Bundan baskasini diledigi kimse
icin bagislar. Kim Allah’a ortak kosarsa biisblitiin sapttmustir” (en-Nisa 4/116).

Kur'an'a gore, goklerde ve yerde hakimiyetin yegane sahibi Allah'tir.
Yaratma O'na mahsustur. Her sey O'na —istese de istemese de— boyun eg-
migstir. Her seyde O'nun hilkmii gecerlidir. Yaratma ve hiikiimranlikta hic
kimse O'na ortak olamaz.
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K) IMAN ile KUFUR ARASINDAKI SINIR

Iman, Hz. Peygamber'in getirdiklerinin hepsini tasdik, kifiir de inkar
etmektir. Buna gore, iman ile kiifrii belirleyen baglica ayira¢ kalbin tasdiki-
dir. Ancak kalbin tasdiki, insanlar tarafindan bilinemediginden, ikrar ve
ikrart gosteren dini gorevleri yerine getirmek, yani amel, kalpteki imanin
varliginin gostergesi olarak kabul edilmistir.

Kifriin en belirgin alameti, dinin temel esaslarindan birini veya tamamin
reddetmek yahut onlart begenmemek, dnemsememek ve degersiz saymaktir.

Misliman oldugunu sdyleyen bir kimsenin, bu diinyada miimin kabul
edilmesi ve islam toplumundan diglanmamasi gerekir. Ciinkii diinyada dig
goriiniise ve ikrara gore iglem yapilir. igten inanip inanmadigini tesbit ise
Allah'a mahsus ve ahirete iliskin bir meseledir: “..Size selam verene diinya
hayatinin gecici menfaatine gbéz dikerek, sen mimin dedilsin demeyin...”
(en-Nisa 4/94) buyurularak buna isaret edilir. Hz. Peygamber de imanda
ikrarin 6nemini vurgulamak ve kelime-i tevhidi sdyleyenin, misliiman ka-
bul edilmesi geregine isaret etmek icin soyle buyurmustur: “insanlar Allah'-
tan baska Tanrt yoktur, Muhammed O'nun elcisidir deyinceye kadar kendile-
riyle savasmakla emrolundum. Ne zaman bunu séylerlerse, can ve mal gu-
venligine sahip olmus olurlar...” (Buhari, “Cihad”, 102; Miislim, “Iméan”, 8;
Ebt David, “Cihad”, 104). Bu sebeple imanini diliyle ikrar ettigi veya davra-
niglarina yansittigi siirece herkesin islam toplumunun tabii bir Giyesi olarak
gorlilmesi, can ve mal giivenligine sahip olmasi, dinyevi-dini ahkam, sos-
yal ve beserd iliskiler bakimindan da miisliimanin sahip oldugu biitiin statii,
hak ve sorumluluklara muhatap olmasi gerekir.

L) TEKFIR

Tekfir, misliman oldugu bilinen bir kisiyi, inkar 6zelligi tasiyan inang,
s6z veya davranigindan otiirti kafir saymak demektir. Irtidad ise miisliima-
nin dinden ¢ikmasi anlamina gelir. Dinden ¢ikana miirted denilir. Bu itibarla
tekfir bir sahsin bagkalar tarafindan kiifrine hitkmedilmesi, irtidad ise kisi-
nin kendi irade ve ifadesiyle islam'dan ayrilmasi ve hukuk diizeni tarafin-
dan da mirted sayilmasi demektir.

Bir miislimanin kafir olduguna hitkmedilmesi onu pek agir diinyevi so-
nuglara, miieyyide ve mahrumiyetlere mahkim etmek anlamina geldigin-
den, tekfir konusunda cok titiz davranmak gerektigi agiktir. Bu, bireysel bir
isnat ve iddia anlamindaki tekfir icin de toplumsal bir yargi anlamindaki
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irtidad icin de boyledir. Gelisigiizel tekfir iddialarina dayanilarak irtidad hii-
kiimleri uygulanamaz.

Islam kaltiriindeki tekfir ve irtidad kavramlari, din ve vicdan hiirriyeti-
nin siirlandirilmasi ve tehdit altinda tutulmasi degil, toplumun ortak deger-
lerine ve dini inanglarna karst aleni saygisizlik ve saldirganligi onleme,
toplumda gerekli olan huzur ve siiklinu giivence altina alma, nesilleri inkar-
ciligin olumsuz etkilerinden koruma, tekfir edilen sahsa gerekli yaptirimlarin
uygulanmasiyla da kamu vicdani agisindan adaleti gergeklestirme gibi ga-
yelere matuf bir tedbir ve toplumsal sagduyu refleksi niteligindedir.

Yersiz yapilan tekfir, fert agisindan agir sonuclar dogurmasinin yaninda
toplum hayatinda kapatilamayacak yaralarin acilmasina, birlik ve biitiinlii-
glin zedelenmesine ve parcalanmaya sebep olur. Ciinkii bu durumdaki bir
kimse, gercek durumunu Allah bilmekle birlikte, toplumda miisliman mua-
melesi gérmez, selam: alinmaz, kendisine selam verilmez, kestikleri yenil-
mez. Misliman bir kadinla evlenmesine miisaade edilmez. Oldugiinde ce-
naze namazi kilinmaz. Musliman kabristanina gémulmez. Tekfir bu denli
agir sonuglar dogurdugu icindir ki, Hz. Peygamber Medine toplumunda,
miinafiklarin varligini bildigi halde onlar kiifiirle itham etmemis, temelleri
hosgoriiye bagh bir islamlastirma siyaseti izlemis, pek ¢ok hadiste de "Ben
misliimanim" diyeni kiiftirle su¢lamaktan sakinmay: tavsiye etmistir. Bir
hadiste "Kim bir insant kafir diye cadinirsa, yahut éyle olmadigi halde ey
Allah diismani derse soyledigi séz kendisine déner” (Buhari, “Feraiz”, 29;
Miuslim, “Iman”, 27) buyurulurken, bir bagka hadiste de sdyle denilmistir:
"Bir insan misliiman kardesine ey kafir diye hitap ettigi zaman, ikisinden
biri bu sézt Uzerine almis olur. Sayet séyledigi gibi ise klifiir onda kalir, de-
dgilse séyleyene déner” (Buhari, “Edeb”, 73; Miislim, “Iman”, 26).

Hadislerden de anlasilacag gibi bir kimseyi kiiftirle itham ederken goz
oniinde bulundurulmasi gereken husus, o kimsenin kiifiir olan bir inanci
goniilden benimsediginin iyi tesbit edilmesidir. Muhatap kiifrii acik¢a be-
nimsemiyorsa, onun inang, sz veya davranigt ile kiifre girdigini séyleme
konusunda temkinli olmak gerekir. Hz. Peygamber'in anilan tavsiyelerini
g6z oniinde bulunduran bilginler "ehl-i kibleden olup da giinah islemis bulu-
nan bir kimseyi bundan dolay: tekfir eimemeyi" Ehl-i stinnet'in temel pren-
sipleri arasinda zikretmislerdir.
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II. IMAN ESASLARI

Islam dininin iman esaslar ilmihal kitaplarinda dmentii terimiyle ifade
edilir. Arapca amene fiilinin birinci tekil sahsi olan amentii, "inandim" de-
mektir. Terim olarak, iman esaslarint kisa ve 0z olarak ihtiva eden metni
ifade etmek igin kullanilir. Amentiiniin metni sudur: "Amentii billahi ve
melaiketihi ve ktiibihi ve rustilihi ve'l-yevmi'l-ahiri ve bi'l-kaderi hayrihi ve
serrihi minallahi teala ve’l-ba‘sti ba‘de’l-mevti hakkun. Eshedl enla ilahe
illallah ve eshedii enne muhammeden abduha ve rasaliith” (Allah'a, melek-
lerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, kadere, hayir ve serrin
Allah'tan olduguna inandim. Oldiikten sonra dirilis haktir. Allah'tan bagka
ilah olmadigina, Muhammed'in O'nun kulu ve elgisi olduguna sahitlik ede-
rim).

Amentiide belirtilen esaslarin hepsi Kur'an'da cesitli ifadelerle yer almis-
tir: "...Asu iyi olan kimse, Allah'a, ahiret giintine, meleklere, kitaba, pey-
gamberlere inanan...dir” (el-Bakara 2/177), "Kim Allah’i, meleklerini, kitap-
larnini, peygamberlerini ve ahiret giiniinti inkar ederse, siiphesiz derin bir
saptkliga saprustir” (en-Nisa 4/136) mealindeki ayetlerde iman esaslar1 Al-
lah'a, meleklere, kitaplara, peygamberlere ve ahirete iman olmak tlizere bes
ilkede toplanmig, kader bunlar arasinda zikredilmemistir. Ancak bazi ayet-
lerde (er-Ra‘d 13/8; el-Hicr 15/21; el-Furkan 25/2; el-Kamer 54/49) her seyin
Allah'in takdirine baglh bulunduguna dair ifadelerden hareketle alimler hayri
ve serri ile birlikte kadere inanmay: bir iman esasi olarak zikretmislerdir.
Cibril hadisinin Miislim, EbGi Davad, Tirmizi ve Ibn Mace rivayetleri de kader
konusunu bir iman esasi olarak zikreder. Kader konusunun iman esaslarini
belirten ayetlerde yer almayisi, Allah'in ilim, irade, kudret ve tekvin
sifatlarinin kapsami i¢inde yer almasina baglanmalidir. Clinkii Allah'in ani-
lan sifatlarina geregince inanan, kadere de inanmis olmaktadir.

Amentiide yer alan esaslardan Allah'a iman ile kader ve kaziya iman
konularinda, vahiyle birlikte akli-mantiki aciklama ve ispatlar yapilabilecegi,
his ve tecriibeye dayali bilgilerden yararlanilabilecegi kabul edilmis ise de,
ahirete iman ve meleklere iman konularinda bu mimkiin goériilmemis, bu
hususlarda sadece vahyin verdigi bilgilere giivenilebilecegi belirtilmigtir.
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A) ALLAH'A IMAN

a) Allah inanci

Kainati yaratan, idare eden, kendisine ibadet edilen tek ve en yiice var-
Iik olan Allah'a iman, iman esaslarinin birincisi ve temelidir. Biitiin ilahi
dinlerde Allah'in varlig1 ve birligi (tevhid) en Snemli inan¢ esasi olmustur.
Cunki biitlin inang esaslart Allah'a imana ve O'nun birligi esasina dayan-
maktadir.

"Allah" kelimesinin, kendisine ibadet edilen yiice varligin 6zel ismi oldu-
gunu kabul eden biitiin islam alimleri konu ile ilgili agiklamalari sirasinda
O'nu sdyle tanimlamiglardir: "Allah, varligl zorunlu olan ve biitiin dvgiilere
layik bulunan ytice varligin adidir". Tanimdaki "varligi zorunlu olan" kaydi,
Allah'm yoklugunun dustinilemeyecegini, var olmak igin bagka bir varligin
O'nu var etmesine ve destegine muhtag olmadigini, dolayisiyla O'nun, evre-
nin yaraticisi ve yoneticisi oldugunu ifade etmektedir. "Biitiin dvgilere layik
bulunan" kaydi ise, yetkinlik ve agkinlik ifade eden isim ve sifatlarla nite-
lendigini anlatmaktadir. Allah kelimesi, Islami metinlerde, ger¢ek mabudun
(ibadet edilen varligin) ve tek yaraticinin ézel ismi olarak kullanilagelmistir.
Bu sebeple O'ndan baska bir varliga ad olarak verilmemis, gerek Arapga'da,
gerekse bu lafz1 kullanan diger miisliman milletlerin dillerinde herhangi bir
cogul sekli de olugsmamustir.

Allah'a iman, Allah'in var ve bir olduguna, biitiin Gstlinlik sifatlariyla
nitelenmis ve noksan sifatlardan uzak ve yiice bulunduguna inanmaktir. Bir
bagka deyisle Allah hakkinda vacip (zorunlu, gerekli), caiz ve imkansiz si-
fatlar1 bilip dylece kabul etmektir.

Her seyi bilen ve her seye glicli yeten bir Allah'a inanmak, ergenlik ca-
gina gelmis ve akilli her insanin ilk ve asli sorumlulugudur. lahi dinlerin
kesintiye ugradigi dénemlerde yasamis olan veya hicbir dinden haberi ol-
mayan kimseler de bir Allah inancina sahip olmakla yiikiimliidiirler. Ciinki
insan yaratilistan getirdigi mutlak ve Gistiin giice inanma duygusu ile evren-
deki akillara durgunluk veren diizeni gérdiikten sonra bu diizeni saglayan
bir ve egsiz yaraticinin varligl inancina kolaylikla ulasir. ”...Gékleri ve yeri
yaratan Allah hakkinda stiphe mi vardu?..." (Ibrahim 13/10) mealindeki
ayet bu gercegi dile getirmektedir.
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b) Allah'in Varlig1 ve Birligi

Allah inanci insanda fitri (yaratiligtan) oldugu icin, normal sartlarda cevre-
den olumsuz bir gekilde etkilenmemis bir Kisinin Allah'in varligini ve birligini
kabullenmesi gerekir. Bu sebeple Kur'an-1 Kerim'de Allah Teala'dan bahseden
ayetlerin ¢ogu, O'nun sifatlarini konu edinmistir. Bu ayetlerde 6zellikle tevhid
inanci lzerinde durularak Allah'in ortagr ve benzeri olmadigl israrla vurgu-
lanmustir. Allah'in var olusu konusu, Kur'an'da insan icin bilinmesi tabii, zo-
runlu ve apacik bir gercek olarak kabul edilmistir. Selim yaratilist bozulmamig
insanin normal olarak yaratanini taniyacagi belirtilmistir.

Ancak her toplumda cesitli sebeplerle inanmayanlar veya sliphede
olanlar bulunabilecektir. iste bdyleleri icin Allah'in varliginin ispat edilmesi
onem arzetmektedir. Bu da oncelikle Allah'in varliginin ve birliginin delille-
rinin 6grenilmesi ile miimkn olur.

Islam akaidine gbre Allah birdir ve tektir. Bu bir olus, sayi yontyle bir
"bir'lik degildir. Cinkii say1 bolinebilir ve katlanabilir. Allah bdyle olmaktan
ylcedir. O'nun bir olusu, zatinda, sifatlarinda, isimlerinde ve fiillerinde, rab
olusunda ve hakimiyetinde esi ve benzeri olmayisi yéniindendir. hlas stire-
sinde Allah'in bir oldugu, hicbir seye muhta¢ olmadigi, dogurmadigi ve
dogurulmadigi, O'nun higbir denginin bulunmadig: ifade edilirken, Kafirtn
stiresinde de ibadetin ancak Allah'a yapilacagl, Hz. Peygamber'in, kéfirlerin
taptiklarina dnceden tapmadig gibi, sonra da tapmayacagi israrla vurgu-
lanmaktadir. Kur'an-1 Kerim'in pek c¢ok shresinde Allah'in birligini, esi ve
benzerinin bulunmadigini vurgulayan pek c¢ok ayet vardir: "Allah evlat
edinmemistir. O'nunla beraber hicbir Tann da yoktur. Aksi takdirde her
Tann kendi yarattigint sevk ve idare eder ve onlardan biri mutlaka digerine
ustiinlitk saglardi. Allah onlarin yakistirdiklart seylerden miinezzehtir” (el-
Mi'minGn 23/91), "Eder yerde ve gokte Allah'tan baska tanrilar bulunsaydi
yer ve gk kesinlikle bozulup gitmisti..." (el-Enbiya 21/22). Evrendeki diizen
Allah'in birliginin en acik delilidir.

Mekke'de nazil olan Kur'an ayetlerinin birgogu dogrudan tevhidi telkin
etmekte, bir kismi da sirki reddetmektedir. Allah'1 yegane ilah, Rab ve oto-
rite olarak tanimak, birligini ikrar etmek, her cesit ortaktan uzak olduguna
inanmakla gerceklesen tevhid, Islam dininin en énemli 6zelligidir. islam, bu
Ozelligiyle hem Cahiliye putperestliginden, hem Yahudilik ve Hiristiyanlik
gibi dinlerin sonradan bozulmaya ugramis sekillerinden, hem de Mec{i-
silik'ten ayrilir.
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¢) Allah'in Varliginin Delilleri

Bir kisim islam bilginine gére insandaki Allah inanci, zorunlu ve yarati-
listan oldugu icin Allah'in varligina dair disaridan deliller aramaya, mantiki
ve akli deliller sunmaya ihtiyag¢ yoktur. Yaratilisi bozulmamis, akli karisma-
mis her insan Allah'in var ve bir oldugunu bulur ve anlar. Bu yoldaki deliller
sadece insani uyarmak, i¢indeki zorunlu bilgiyi ve suuru gelistirmek igindir.
Miknatis ile demir birbirine yaklasinca miknatis demiri ceker. Ciinkii bu
onun tabiatinda gizlenmistir. Bu 6zelligi bozulmadik¢a da yaratilisinin geregi
gerceklesecektir. Iste insan da boyledir. O, sadece i¢ ve dis diinyada Allah'in
varligini ispat eden seylere bakarak Allah'in varligint bunlardan anlayabile-
cek oOzellikte yaratilmistir. Ayrica insanin kKendi yaratilisi da bizzat Allah'in
varliginin acik bir delilidir.

Islam bilginlerinin ¢oguna gore insan, ¢z benliginde ve dis diinyada Al-
lah'in varligini gosteren birtakim deliller tizerinde durup diigiinerek Allah'in
varligina ulasmak durumundadir. "O’'nu gézler idrak edemez. Fakat O,
gozleri idrak eder” (el-En‘am 6/103) mealindeki ayet, Allah'in duyularla
dogrudan dogruya idrak edilemeyecegini bildirir. Fakat duyular, Allah't tani-
yacak olan akla, goniile ve kalbe malzeme temin ederler. Bu malzeme de
yaratilmis olan her seydir, evrenin ahenk ve diizenidir. Bunlar Allah'in var-
ligin1 gosteren belirtiler, izler ve delillerdir. insan, akh ile bu belirti, iz ve
delillerden hareketle yaraticty1 bulmaya calisir. Bu bir ayette sdyle dile geti-
rilir: "insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde ayetlerimizi gésterecediz ki,
onun gercek oldugu, onlara iyice belli olsun...” (Fussilet 41/53; ayrica bk. el-
MU’'minln 23/12-14; el-Furkan 25/47; er-Rim 30/20-22; Yasin 36/37-40; Kaf
50/6-10).

Allah'm varligina delalet eden ve insani bu konuda disiinmeye ve iman
etmeye cagiran Kur'an ayetlerini ve hadisleri dikkatlice inceleyip hem de dis
diinyay1 ve insanin yaratilisini gdzlemleyen alimler, Allah'in varligint ispat-
lamak igin insanin fitraten Allah inancina sahip olusu (fitrat delili), alemin
ve alemdeki varliklarin sonradan yaratilmis olup bir yaratictya muhtag ol-
dugu (hudis delili), miimKin bir varlik olan alemin var olmasi igin bir sebebe
ihtiyag oldugu (imkan delili), tabiatin biiytk bir ahenge ve sasmaz bir dii-
zene sahip olup bunun bir yaraticinin eseri olmasinin gerektigi (nizam delili)
gibi bazi deliller ortaya koymuslardir.
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d) Allah'in isim ve Sifatlari

Miiminin Allah"1 tanimasi amaciyla ilahi zati nitelendiren kavramlara isim
veya sifat denilir. Hay (diri), alim (bilen), halik (yaratan) gibi dil agisindan sifat
kalibinda olan kelimeler isim kabul edilirken, bunlarin masdarlarini olusturan
ve Allah'in zatina nisbet edilen kavramlar sifat olarak degerlendirilir.

1. "Allah" Ozel ismi

Kendisine ibadet edilen yiice varligin ézel ismidir. Ozel isimler diger dil-
lere terciime edilemezler. Hatta Arapga olan bir baska kelimenin onun yerini
tutmast da miimkiin degildir. Bu sebeple bilginler ister Arapga olsun, ister
diger herhangi bir dilden olsun, baska bir kelimenin "Allah" isminin yerini
tutamayacagl konusunda fikir birligi igindedirler. Ancak Kur'an'da, Allah
kelimesinin isaret ettigi zat icin ilah, mevla, rab gibi isimler de kullanilmistir.
Bu sebeple Farsca'daki Hiida ve Yezdan, Tiirkge'deki Tanrt ve Calab... gibi
isimler her ne kadar Allah 6zel isminin yerine ge¢gmezse de ilah, mevla, rab
gibi ayet ve hadislerde gecen Allah'in diger isimlerinin yerine kullanilabilir.

2. Ism-i A‘zam

Bu tamlama, sozliikte “en biiylik isim” anlamina gelmektedir. Terim ola-
rak Allah'in en giizel isimleri icerisinde yer alan bazi isimleri igin kullanilmustir.

Bir grup Islam alimi, Allah'in isimlerinin hepsinin esit derecede biiytk ve
istiin oldugunu sdylemis, birini digerlerinden ayirmamiglardir. Bir grup ise
hadisleri géz éniinde bulundurarak, bazi isimlerin digerlerinden daha biiytik
ve faziletli oldugu gorlisiinii benimsemiglerdir. Hz. Peygamber'in bazi ha-
dislerinde ism-i a‘zamdan bahsedilmekte, bu isimle dua edildigi zaman, du-
anin mutlaka kabul edilecegi bildirilmektedir (bk. EbGi Davad, “Vitr”, 23;
Tirmizi, “Da‘avat”, 64, 65, 100; Nesai, “Sehv”, 58; ibn Mace, “Dua”, 9, 10).
Fakat Allah'in en biiytik isminin hangisi oldugunu kesin olarak belirlemek
mimkiin degildir. Clinkii bu hadislerin bir kisminda Allah ismi, bir kisminda
ise rahman, rahim (esirgeyen, bagislayan), el-hayyii'l-kayylm (diri ve her
seyi ayakta tutan), zii'l-celali ve'l-ikram (ululuk ve ikram sahibi) isimleri Al-
lah'in en biliyiik ismi olarak belirtilmektedir.

3. Esma-i Hiisna

Ismin cogulu olan esma Kkelimesi ile, “en glzel” anlamindaki hiisna
kelimesinin olugturdugu bir sifat tamlamasi olan esma-i hiisna (el-esmaii'l-
hisna), yiice Allah'm biitlin isimleri i¢in kullanilan bir terimdir.
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"Allah, kendisinden baska ilah olmayandir. En gtizel isimler O'na mah-
sustur” (Taha 20/8), "...En gtizel isimler O'nundur. Géklerde ve yerde olanlar
O’nun sarunt yliceltmektedirler. O galiptir, hikmet sahibidir” (el-Hasr 52/24)
mealindeki ayetlerde de ifade edildigi gibi en giizel isimler Allah'a mahsus-
tur. Clinkt biitin kemal ve yetkinliklerin sahibi O'dur. O'nun isimleri en
ylice ve mutlak tstiinliik ifade eden kutsal kavramlardir. Allah'in isimlerine
esma-i ilahiyye de denilir.

Allah Teala'nin Kur'an'da ve sahih hadislerde gecen pek cok ismi vardir.
Kul bu isimleri 6grenerek Allah1 tanir, O'nu sever ve gercek kul olur.
Kur'an'da "En gtizel isimler Allah'indir. O halde O'na o giizel isimlerle dua
edin..." (el-A‘raf 7/180) buyurularak, esma-i hiisna ile dua ve niyazda bulu-
nulmasi emredilmistir. Esma-i hiisnanin birden fazla olmasi, isaret ettigi
zatin birden ¢ok olmasini gerektirmez, biitiin isimler o tek zata delalet eder-
ler: "De ki: Ister Allah deyin, ister rahman deyin, hangisini deseniz olur..."
(el-Isra 17/110).

Hz. Peygamber bir hadislerinde, ytuice Allah'in 99 isminin bulundugunu,
bu isimleri sayan ve ezberleyen kimselerin cennete girecegini haber vermis-
tir (Buhari, “Da‘avat”, 68; “Tevhid”, 12; Muslim, “Zikr”, 2; Tirmizi, “Da‘avat”,
82). Hadislerde gecen “saymak” (ihsd) ve “ezberlemek” (hifz) ile maksat
Allah't giizel isimleriyle tanimak ve O’'na iman, ibadet ve itat etmektir.
Allah'in isim ve sifatlart 99 isimden ibaret degildir. Allah'in ayet ve
hadislerde gecen baska isimleri de vardir. Hadiste 99 sayisinin zikredilmesi,
sinirlama anlamina degil, bu isimlerin Allah'in en meshur isimleri olmasi
sebebiyledir. Tirmizi ve Ibn Mace'nin rivayet ettikleri bir hadiste bu doksan
dokuz isim tek tek sayilmistir (Tirmizi, “Da‘avat”, 82; ibn Mace, “Dua”, 10).
Bu isimler sunlardir:

Allah, Rahmén (esirgeyen), Rahim (bagislayan), Melik (buyruklari tutu-
lan), Kudd(s (noksanliklardan arinmig), Selam (yaratiklarni selamette kilan),
Mi'min (inananlari givenlikte kilan), Mitheymin (htikmi altina alan), Aziz
(ulu, galip), Cebbar (diledigini zorla yaptirma giiciine sahip olan), Miitekebbir
(yegane biiylik), Halik (yaratici), Barl (eksiksiz yaratan), Musavvir (her seye
sekil veren), Gaffar (giinahlan Ortiicii, magfireti bol), Kahhar (isyankarlari
kahreden), Vehhab (karsiliksiz veren), Rezzak (riziklandiran), Fettah (hayir
kapilarini acan), Alim (her seyi bilen), Kabiz (ruhlar kabzeden, can alan), Basit
(nzki genigleten, ¢mirleri uzatan), Hafid (kafirleri algaltan), Rafi* (mtminleri
yiikselten), Muiz (yiicelten, aziz kilan), Miizil (degersiz kilan), Semi* (isiten),
Basir (géren), Hakem (hitkmedici, iyiyi kétiiden ayirt edici), Adl (adaletli), Latif
(kullarina lutfeden), Habir (her seyden haberdar), Halim (yumusaklik sahibi),
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Azim (azametli olan), Gaflir (¢ok affedici), Seklr (az amele bile ¢ok sevap
veren), Al (yiice, yliceltici), Kebir (biiyiik), Hafiz (koruyucu), Muhit (kusatan),
Rezzak (nziklarmni yaraticl), Hasib (hesaba ceken), Celil (yticelik sifatlar
bulunan), Kerim (¢cok cémert), Rakib (gbzeten), Miicib (dualari kabul eden),
Vasi* (ilmi ve rahmeti genig), Hakim (hikmet sahibi), Ved(id (miiminleri seven),
Mecid (serefi yiiksek), Bais (oldiikten sonra dirilten ve peygamber gonderen),
Sehid (her seye sahit olan), Hak (hakkin kendisi), Vekil (kullarin iglerini yerine
getiren), Kavi (giiclii, kuvvetli), Metin (giigli, kudretli), Veli (miiminlere dost ve
yardimcr), Hamid (6vgiiye layik), Muhsi (her seyi sayan, bilen), Miibdi (her
seyi yokluktan ¢ikaran), Muid (¢ldiiriip yeniden dirilten), Muhyi (hayat veren,
dirilten), Mimit (6ldtren), Hay (diri), Kayylm (her seyi ayakta tutan), Vacid
(istedigini istedigi anda bulan), Macid (sani ylce ve keremi ¢ok), Vahid (bir),
Samed (muhta¢ olmayan), Kadir (kudret sahibi), Muktedir (her seye giicii
yeten), Mukaddim (istedigini 6ne alan), Muahhir (geri birakan), Evvel
(baglangict olmayan), Ahir (sonu olmayan), Zahir (varligr acik olan), Batin (zat
ve mahiyeti gizli olan), Vali (sahip), Miiteali (noksanliklardan ytice), Ber (iyiligi
¢ok), Tevvab (tovbeleri kabul edici), Miintakim (&silerden intikam alan), Afiiv
(affedici), Ralf (sefkati ¢cok), Malikii'l-milk (milkin gergek sahibi), Zi'l-celali
ve'l-ikram (ululuk ve ikram sahibi), Muksit (adaletli), Cami‘ (birbirine zit seyleri
bir araya getirebilen), Gani (zengin, kimseye muhta¢ olmayan), Mugni
(diledigini muhta¢ olmaktan kurtaran), Mani* (istedigi seylere engel olan), Zar
(diledigini zarara sokan), Nafi* (diledigine fayda veren), N{r (aydinlatan), Hadi
(hidayete erdiren), Bedi‘ (cok giizel yaratan), Baki (varligi strekli olan), Varis
(miilkiin gercek sahibi), Resid (yol gosterici), Sablr (cok saburl).

Allah'm isimleri konusundaki temel dayanak vahiy oldugu icin, bu
isimler insanlar tarafindan degistirilemez. Ayet ve hadisler Allah't nasil
isimlendirmis ise dyle isimlendirmek gerekir.

4. Allah'in Sifatlar1

Allah Teald'ya iman etmek demek, O'nun ylce varligi hakkinda vacip
ve zorunlu olan kemal ve yetkinlik sifatlaryla, caiz sifatlart bilip, dylece inan-
mak, zatint noksan sifatlardan yiice ve uzak tutmaktir. Allah, sanina layik
olan biitiin kemal sifatlariyla nitelenmis ve noksan sifatlardan miinezzehtir.

Allah Teala'nin sifatlarinin hepsi ezeli ve ebedi sifatlardir. O'nun sifatlari-
nin baglangict ve sonu yoktur. Allah'in sifatlar, yaratiklarin sifatlarina benze-
mez. Her ne kadar isimlendirmede bir benzerlik varsa da Allah'in ilmi, iradesi,
hayati, kelami; bizim, ilim, irade, hayat ve kelamimiza benzemez. Biz, Allah'in
zatinl ve mahiyetini bilemedigimiz ve kavrayamadigimiz i¢in O'nu isim ve
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sifatlartyla taniriz. Kur'an-1 Ketim "Onu gézler idrak edemez. Fakat O, gézleri
idrak eder. O, esyayt pek iyi bilen, her seyden haberdar olandir” (el-En‘am
6/103) buyurarak, Allah'in zatini idrak etmenin, mahiyetini bilmenin imkansiz
oldugunu agiklamistir. Hz. Peygamber de bu konuda séyle buyurmustur: "Al-
lahin yaratiklar hakkinda diistintinlz. Fakat Allah'in zati hakkinda duistn-
meyiniz. Gergekten siz buna hi¢ gti¢ yetiremezsiniz” (Stiylti, el-Cami‘u’s-sagir,
I, 132; Acliini, Kesfii'l-hafa, 1, 311).

Yiice Allah'in varlig1 zorunlu ve vacip olan sifatlar iki gruba ayrilir: Zati
sifatlar, stibliti sifatlar.

aa) Zati Sifatlar

Sadece Allah Teala'nin zatina mahsus olan, yaratiklarindan herhangi bi-
rine verilmesi caiz ve miimkiin olmayan sifatlardir. Zat sifatlarin zitlari Allah
hakkinda diisiiniilemedigi, bu sebeple noksanlik, sonluluk ve eksiklik ifade
eden bu ozelliklerden O'nun tenzih edilmesi gerektiginden bu sifatlara ten-
zihi sifatlar ve selbi sifatlar da denilmistir. Zati sifatlar sunlardir:

1. Viictid. “Var olmak” demektir. Allah vardir, varlig1 bagkasindan de-
gil, zatinin geregidir, varligi zorunludur. Viicidun ziddi olan yokluk Allah
hakkinda diisiiniilemez.

2. Kidem. “Ezeli olmak, baglangici olmamak” demektir. Hicbir zaman
diistiniilemez ki, bu zamanda Allah heniiz var olmamis olsun. Ciinki
zaman denilen seyi de O yaratmistir. Ne kadar geriye gidersek gidelim
O'nun var olmadig bir zaman diigiiniilemez, bulunamaz. Allah sonradan
meydana gelmis varlik degildir. Ezell (kadim) varliktir. Kidem sifatinin zidd
olan sonradan olma (hudiis) Allah hakkinda diisiiniilemez.

3. Beka. “Varliginin sonu olmamak, ebedi olmak” demektir. Allah'in
sonu yoktur. Ezeli olanin ebedi olmast da zorunludur. Bekanin ziddi olan
sonu olmak (fena) Allah hakkinda diistiniilemez. Ne kadar ileriye gidilirse
gidilsin, Allah'in olmayacagi bir an diisiiniilemez. Kur'an-1 Kerim'de Allah'in
ezell ve ebedl olusu hakkinda sdyle buyurulur: "O, ilktir, sondur...” (el-Hadid
57/3), "...Allah'in zatindan baska her sey yok olucudur...” (el-Kasas 28/88).

4. Muhalefetiin li'l-havadis. “Sonradan olan seylere benzememek”
demektir. Allah'tan bagka her varlik sonradan olmustur. Allah, sonradan
olan seylerin higbirisine higbir yénden benzemez. Allah, kendisi hakkinda
bizim hatira getirdiklerimizin de 6tesinde bir varliktir. Bu sifatin ziddi olan,
sonradan olana benzemek ve denklik (miisabehet ve miimaselet) Allah hak-
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kinda disiintilemez. Kur'an'da sdyle buyurulur: “...O'nun (benzeri olmak
séyle dursun) benzeri gibisi (dahi) yoktur...” (es-Stra 42/11).

5. Vahdaniyyet. “Allah Teadla'nin zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir
ve tek olmasi, esi, benzeri ve ortaginin bulunmamasi” demektir. Vahdaniy-
yetin ziddi olan birden fazla olmak (taaddid), esi ve ortagi bulunmak (sirk),
Allah hakkinda diistintilmesi imkansiz olan sifatlardandir. islam'a gore Al-
lah'tan bagka ilah, yaratici, tapilacak, siginilacak, hitkiim ve otorite sahibi
bir bagka varlik yoktur. Thlas ve Kafir(in streleri ile Kur'an'in pek ¢ok ayeti
Allah'm tek ve essizligini ortaya koyarken, sirki reddeder (bk. el-Enbiya
21/22; el-isrd 17/42; ez-Zumer 39/4).

6. Kiyam bi-nefsihi. “Varligi kendiliginden olmak, var olmak icin bir
bagka varliga ihtiya¢ duymamak” demektir. Allah kendiliginden vardir. Var
olmak icin bir yaratictya, bir yere, bir zamana, bir sebebe muhtac degildir.
Bagkasina muhtag¢ olmak (kiyam bi-gayrihi), Allah hakkinda distniilemez.
Kur'an-1 Kerim'de bu sifatla ilgili olarak sdyle buyurulur: "De ki: O Allah
birdir. O, sameddir (baskasina ihtiya¢c duymayandur)...” (el-ihlas 112/1-2),
"Ey insanlar, Allah'a muhtac olan sizlersiniz. Zengin ve bviilmeye layik olan
ancak O'dur” (el-Fatir 35/15).

bb) Siibiiti Sifatlar

Varlig1 zorunlu olan ve kemal ifade eden sifatlardir. Bu sifatlar "Allah di-
ridir, irade edendir, gii¢ yetirendir..., hayat, irade ve kudret... sifatlar1 vardir"
gibi miisbet (olumlu) ifadelerle Allah' tanittigr icin siibGti sifatlar adini al-
muglardir. SubGtl sifatlarin zitlar olan Ozellikler Allah hakkinda diisiiniile-
mez. Bu sifatlar ezeli ve ebedi olup, yaratiklarin sifatlart gibi sonradan mey-
dana gelmis degildir. Ister hay (diri), alim (bilen), kadir (gii¢ sahibi) gibi dil
kurallart agisindan sifat kelimeler olsun, ister hayat, ilim, kudret gibi masdar
kalibindaki kelimeler olsun biitiin stibGiti sifatlar Allah'a verilebilir. isimlen-
dirmede bir benzerlik olsa da siibiti sifatlar higbir sekilde yaratiklarin sifat-
larina benzememektedir. Ciinkii Allah'in ilmi, kudreti, iradesi... sonsuz,
mutlak, ezeli ve ebedidir, kemal ve yetkinlik ifade eder. Kullarinki ise sonlu,
kayitli, sinirli, sonradan yaratilmis, eksik ve yetersiz sifatlardir. Sibtti sifat-
lar sekiz tanedir.

1. Hayat. “Diri ve canli olmak” demektir. Yiice Allah diridir ve canlidir.
Her seye, kuru ve Oli topraga can veren O'dur. Ezeli ve ebedi bir hayata
sahiptir. Hayat sifatinin ziddi olan “0lii olmak” (memat) Allah hakkinda
diisiintilemez. Kur'an'da bu sifatla ilgili olarak soyle buyurulur: "Oliimstiz ve
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daima diri olan Allah'a gtivenip dayan...” (el-Furkan 25/58), "(Artik btitiin)
yuzler, diri ve her seye hakim olan Allah icin egilip boyun biikmdustdr..."
(Taha 20/111).

2. Ilim. “Bilmek” demektir. Allah her seyi bilendir. Olmusu, olani, ola-
cagl, gelmisi, gecmisi, gizliyi, a¢igl bilir. Allah'in bilgisi yaratiklarin bilgisine
benzemez, artmaz, eksilmez. O, her seyi ezeli ilmiyle bilir. Allah, her seyi
olacagi icin bilir. Yoksa her sey Allah bildigi icin olmaz. Alemde gértilen bu
glizel dizen, tertip ve sasmaz ahenk, onun yaraticisinin engin ve sonsuz
ilminin en biiytik gostergesidir. {lim sifatimin ziddi olan cehl (bilgisizlik), Al-
lah hakkinda distintilmesi imkansiz olan bir sifattir. ilim sifat ile ilgili ayet-
lerden ikisinde sdyle buyurulur: "O karada ve denizde ne varsa bilir. O'nun
ilmi disinda bir yaprak dahi diismez...” (el-En‘am 6/59), "Goklerde ve yerde
olanlart Allah'in bildigini gérmiiyor musun?...” (el-Miicadele 58/7).

3. Semi‘. “Isitmek” demektir. Allah isiticidir. Gizli, agik, fisilti halinde,
yavas sesle veya yliksek sesle ne sOylenirse Allah isitir, duyar. Bir seyi
duymast, o anda ikinci bir seyi isitmesine engel degildir. Isitmemek ve sagir-
lik Allah hakkinda diistiniilemez.

4. Basar. “Gormek” demektir. Ylice Allah her seyi goriiclidiir. Hicbir sey
Allah'in gérmesinden gizli kalmaz. Sakli, acik, aydinlik, karanlik ne varsa
Allah gortir. Gérmemek (amalik) Allah hakkinda diisiiniilemez. Allah'in
isitici ve goriicli olduguna dair pek ¢ok ayet vardir. Bunlardan birinde sdyle
buyrulur: “(Allah) gézlerin hain bakisini ve kalplerin gizledigini bilir. Allah
adaletle hitkmeder. O'nu birakip taptiklarn ise hicbir seye hiikmedemezler.
Stiphesiz ki Allah, hakkiyla isiten ve gérendir” (el-Mii'min 40/19-20).

5. Irade. “Dilemek” demektir. Allah dileyicidir. Allah varliklarin konumla-
rint, durumlarini ve dzelliklerini belirleyen varliktir. Allah'in diledigi olur, dile-
medigi olmaz. Irade sifatimin ziddi olan iradesizlik ve zorunda olmak (icab bi'z-
zéat) Allah hakkinda diisiiniilemez. Megiet de irade anlamina gelen bir kelime-
dir. Kur'an'daki "De ki: Miilkiin gercek sahibi olan Allahim, sen miilkii diledi-
gine verirsin ve miilkti dilediginden alirsin. Diledigini ytceltir, diledigini de
alcaltirsin...” (Al—i Imran 3/26), "Gbklerin ve yerin miilkti Allah'indir. O, diledi-
gini yaratir..." (es-Stra 42/49) ayetleri irade sifatinin nakli delillerindendir.

Allah Teala'nin iki tirlt iradesi vardir:

Tekvini irdde. Tekvini (yapma, yaratma ile ilgili) irdde; biitiin
yaratiklar kapsamaktadir. Bu irdde, hangi seye yonelik gergeklesirse, o sey
derhal meydana gelir. "Biz bir seyin olmasini istedigimiz zaman ona sézil-
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miiz sadece "ol” dememizdir. Hemen oluverir” (en-Nahl 16/40) anlamindaki
ayette belirtilen irade bu gesit bir iradedir.

Tesrii irade. Tesril (yasama ile ilgili) iradeye dini irade de denir. Yiice
Allah'in bir seyi sevmesi ve ondan hosnut olmasi, onu emretmesi demektir.
Allah'm bu manadaki bir irade ile bir seyi dilemis olmasi, o seyin meydana
gelmesini gerekli kilmaz. "Muhakkak ki Allah adaleti, iyiligi ve akrabaya
yardim etmeyi emrediyor (irade ediyor)...” (en-Nahl 16/90) mealindeki
ayetteki irade bu cesit bir iradedir. Tekvini irade hayra da serre de, iyilige de
kotiliige de yonelik olarak gerceklestigi halde tesril irade, sadece hayra ve
iyilige yonelik olarak gerceklesir. Allah, hayri da serri de irade edip yaratir.
Ancak O’'nun serre rizasi yoktur, serri emretmez ve serden hoslanmaz.

6. Kudret. “Glicli yetmek” demektir. Allah sonsuz bir gii¢c ve kudret sahi-
bidir. Kudret sifatinin ziddi olan acizlik ve gii¢ yetirememek (acz), Allah hak-
kinda disiintilemez. O'nun kudretinin yetisemeyecegi hicbir sey yoktur. Kai-
natta her sey Allah'in gii¢c ve kudretiyle olmaktadir. Yildizlar, galaksiler, biitiin
uzay, canli-cansiz tiim varliklar Allah'in kudretinin agik delilidir. Kur'an'da
Allah'm kudreti ile ilgili olarak sdyle buyurulur: "Allah gece ile giindiizii birbi-
rine ceviriyor. Stiphesiz bunda basiret sahipleri icin mutlak bir ibret vardur.
Allah her canhyt sudan yaratti. Iste bunlardan kimi karni tistiinde stirtintir,
kimi iki ayad Ustiinde ytrar, kimi dért ayadg tstiinde yurtr. Allah diledigini
yaratir. Stiphesiz Allah her seye kadirdir” (en-N{r 24/44-45).

7. Kelam. “Soylemek ve konusmak” demektir. Allah bu sifati ile
peygamberlerine Kkitaplar indirmis, bazi peygamberler ile de konusmustur.
Ezeli olan kelam sifatinin mahiyeti bizce bilinemez. Ses ve harflerden
meydana gelmemigstir. Kelamin ziddi olan konusmamak ve dilsizlik, Allah
hakkinda dusiintilemez. Allah kelam sifatiyla emreder, yasaklar ve haber
verir. Bu sifatla ilgili olarak Kur'an'da sdyle buyurulur: "Masa tayin ettigimiz
vakitte (Tar'a) gelip de Rabbi onunla konusunca Rabbim, bana (kendini)
goster, seni géreyim dedi..." (el-A‘raf 7/143), "De ki: Rabbimin sézlerini
(yazmak) icin btittin denizler miirekkep olsa ve bir o kadar daha ilave getirsek
dahi, Rabbimin sézleri bitmeden 6nce deniz titkenecektir” (el-Kehf 18/109).

8. Tekvin. “Yaratmak, yok olani yokluktan varliga ¢cikarmak” demektir.
Yiice Allah yegane yaraticidir. O, ezeli ilmiyle bilip diledigi her seyi sonsuz
glic ve kudretiyle yaratmigtir. Yaratmak, rizik vermek, diriltmek, éldiirmek,
nimet vermek, azap etmek ve sekil vermek tekvin sifatinin sonuclaridir. Bir
ayette "Allah her seyin yaraticisidir. O, her seye vekildir” (ez-Zimer 39/62)

buyurulmustur.
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B) MELEKLERE IMAN

a) Melek Kavrami ve Meleklere iman

Sozlitkte "haberci, elci, giic ve kuvvet" anlamlarina gelen melek, Allah'in
emriyle cesitli gérevleri yerine getiren, gozle goriilmeyen ntirani ve ruhani
varliktir.

Kur'an'da meleklere imanin farz oldugunu bildiren birgok ayet vardir:
"Peygamber Rabbi tarafindan kendisine indirilene iman etti, miminler de.

Her biri Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine iman ettiler...” (el-
Bakara 2/285).

"...Asll iyilik Allah’a, ahiret giintine, meleklere, kitaplara ve peygamber-
lere iman edenlerin iyi amelidir...” (el-Bakara 2/177).

Meleklere inanmayan kisi, bu ayetlerin hiikmiinti inkar ettigi igin kafir
olur. Ayrica Cenab-1 Hak, Kur'an'da meleklere diisman olanlarn kafir diye
nitelemis ve boyle kimselerin Allah diismani oldugunu vurgulamistir (el-
Bakara 2/98).

Meleklere inanmamak, dolayli olarak vahyi, peygamberi, peygamberin
getirdigi kitab1 ve teblig ettigi dini de inkar etmek anlamina gelir. Clinkt dini
hiikiimler, peygamberlere melek araciligiyla indirilmistir.

b) Meleklerin Mahiyeti

Melekler duyu organlanyla algillanamayan, gézle goriilmeyen, siirekli
Allah'a kulluk eden, asla glinah islemeyen, nirani ve ruhani varliklardir. Bu
sebeple onlar hakkindaki tek bilgi kaynagi ayetler ve sahih hadislerdir.
Onun otesinde bir sey sdylemek mumkiin degildir. Meleklerin gozle goriil-
mez, duyu organlartyla algilanamaz varliklar olusu, inkar edilmeleri icin bir
gerekge olamaz. Gerek akla gerekse pozitif bilimlere dayanilarak, meleklerin
var veya yok olduklarina dair kesin deliller ileri siirilemez. Clinkii melekler,
gbzlem ve deneye dayanan pozitif bilimlerin ilgi alani disinda kalan fizik
Otesi varliklardir. Sartlanmamis insan akli da meleklerin varligini imkansiz
degil, caiz ve miimkiin gortr.

¢) Meleklerin Ozellikleri

Melekleri diger varliklardan ayiran birtakim 6zellikler vardir. Bunlart su
sekilde siralamak miimkiindiir:
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1. Melekler nlirdan yaratilmis; yemek, icmek, erkeklik, disilik, uyumak,
yorulmak, usanmak, genclik, ihtiyarlik gibi fiillerden ve 6zelliklerden arinmis
ndrani ve ruhani varliklardir: ”...O'nun huzurunda bulunanlar, O'na ibadet
hususunda kibirlenmezler ve yorulmazlar. Onlar, bikip usanmaksizin gece
glindtiz (Allah"t) tesbih ederler” (el-Enbiya 21/19-20), "Onlar rahmarnun kullart
olan melekleri disi kabul ettiler. Acaba meleklerin yaratilislarint mt gérmtisler?
Onlann bu sahitlikleri yazilacak ve sorguya ¢ekileceklerdir” (ez-Zuhruf 43/19);
ayrica bk. es-Saffat 37/149; en-Necm 53/27-28).

2. Melekler Allah'a isyan etmezler, Allah'in emrinden ¢ikmazlar, asla
gilinah iglemezler, hangi is i¢in yaratilmis iseler o isi yaparlar. “Onlar, tistle-

rindeki Rablerinden korkarlar ve kendilerine ne emrolunursa onu yaparlar”
(en-Nahl 16/50; ayrica bk. el-Enbiya 21/26-28; et-Tahrim 66/6).

3. Melekler, son derece stratli, glicli ve kuvvetli varliklardir: "Gékleri ve
yeri yaratan, melekleri ikiser licer ve doérder kanatl elciler yapan Allah’a
hamdolsun. O, yaratmada diledigi artirmayt yapar. Stiphesiz Allah her seye
gticil yetendir” (el-Faur 35/1). islami kaynaklarda meleklerin kanatlari ol-
dugu bildirilmekle birlikte bu kanatlarin mahiyeti konusunda bir sey sdyle-
mek miimkiin degildir. Meleklerin niirani varliklar oldugu gdz éniinde tutu-
lursa, bunlari kus veya ucak kanatlari gibi maddi nitelemelere konu etmenin
dogru olmayacagi ortadadir. Kanatlarin mahiyetini ancak Allah ve melekleri
goren peygamberler bilebilirler. Meleklerin kanatlar onlarin siretini, kanat-
larinin fazlalig: onlarin gili¢ ve siirat yoniinden derecelerini, Allah katindaki
degerlerini gosterdigi seklinde anlasilabilir.

4. Melekler Allah'in emir ve izniyle gesitli sekil ve kiliklara biirtinebilir-
ler. Cebrail (a.s) Hz. Peygamber'e ashaptan Dihye seklinde goriinmiis, bazan
kimsenin tanimadig1 bir insan seklinde gelmistir. Yine Cebrail (a.s), Hz.
Meryem'e bir insan seklinde gériinmiis (Meryem 19/16-17), meleklerden bir
grup, Hz. ibrahim'e bir oglu olacagi miijdesini getiren insanlar seklinde gel-
mis, o da onlar1 misafir zannederek Kkendilerine yemek hazirlamis, fakat
yemediklerini gériince korkmus, sonra da melek olduklarini anlamistir (Had
11/69-70). Bu ayetten meleklerin yiyip icmedikleri sonucu da gikmaktadir.

5. Melekler gozle gériinmezler. Onlarin gériinmeyisleri, yok olduklarindan
degil, insan gbzinln onlart gorebilecek kabiliyet ve kapasitede yaratilmamis
olmasindandir. Melekler peygamberler tarafindan asli sekilleriyle goriilmiisler-
dir. Asil sekillerinden cikip bir bagka maddi sekle, mesela insan sekline girme-
leri durumunda diger insanlarca da goriilmeleri mimkiin olur. Cibril hadisi
diye bilinen, iman, islam ve ihsan kavramlarnin tanimlarinin yapildigi hadiste
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belirtildigi gibi, Cebrail ashap tarafindan insan seklinde gértilmiistiir (bk. Buha-
d, “Iméan”, 37; Miislim, “Iman”, 1; Ebl David, “Siinnet”, 15).

6. Melekler gaybi bilemezler. Ciinkii gaybi, ancak Allah bilir. Eger Allah
tarafindan kendilerine gayba dair bir bilgi verilmis ise, ancak o kadarini
bilebilirler. Kur'an'da ifade edildigine gére Allah, Hz. Adem'e varliklarin isim-
lerini &gretmis, sonra da isimlerin verildigi varliklart meleklere gostererek,
bunlarin isimlerini haber vermelerini onlardan istemis, bunun lizerine me-
lekler "Seni tenzih ederiz. Senin bize O6grettiginden baska bizim higbir bilgi-
miz yoktur. Clinkii her seyi hakkiyla bilen, hiikkiim ve hikmet sahibi olan
sensin" demiglerdir. Bunun tizerine de Cenab-1 Hak Hz. Adem'in, varliklarin
isimlerini haber vermesini emretmis, o da sdyleyiverince sdyle seslenmistir:
"Size demedim mi ki, gbklerin ve yerin gaybint stiphesiz ben bilirim. Neyi
actklarsaniz neyi de gizlemisseniz ben bilirim” (el-Bakara 2/31-33).

d) Meleklerin Gorevleri ve Cesitleri

Ayet ve hadislerde sayilari hakkinda herhangi bir bilgi bulunmayan fa-
kat pek ¢ok olduklari anlasilan meleklerin temel gorevleri Allah'a kulluk ve
O, neyi emrederse onu yerine getirmektir. Melekler gérevleri acisindan su
gruplarda incelenebilirler:

Cebrail, dort bityiik melekten biridir. Allah tarafindan vahiy getirmekle
gorevlidir. Cebrail'e (a.s.) giivenilir ruh anlamina gelen "er-Rhu'l-emin" de
denilmistir: "O (Kur'an't) korkutuculardan olasin diye Rahulemin senin
kalbine indirmistir” (es-Suard 26/193-194). Bir bagka ayette de ona Rihul-
kudiis adi verilmistir: ”...Kur'an’t Rabbinden hak olarak Ruhulkudiis indir-
mistir” (en-Nahl 16/102). Cebrail, meleklerin en iistinii ve en buyugu, Al-
lah'a en yakini oldugu icin kendisine “meleklerin efendisi” anlaminda seyyi-
di'l-melaike denilmistir. Mikail, dort biiylik melekten biri olup, kainattaki
tabii olaylan ve yaratiklarin nziklarini idare etmekle gorevlidir. Israfil, siira
tflemekle gérevli melektir. Israfil, stra iki kez ifleyecek, ilkinde kiyamet
kopacak, ikincisinde ise tekrar dirilis meydana gelecektir. Azrail ise, gorevi
Oliim sirasinda canlilarin ruhunu almak oldugu icin "melekii'l-mevt" (6lim
melegi) adiyla anilmustir: “De ki: Size vekil kilinan 6liim meledi caniniz
alacalk, sonra Rabbinize déndiirtileceksiniz” (es-Secde 32/11).

Kiramen Katibin, insanin saginda ve solunda bulunan iki melegin adi-
dir. Sagdaki melek iyi is ve davraniglari, soldaki ise kot is ve davraniglar
tesbit etmekle gorevlidir. Hafaza melekleri ad1 da verilen bu melekler kiya-
met glnil hesap sirasinda yapilan islere sahitlik de edeceklerdir. Kur'an'da
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bu melekler hakkinda sdyle buyurulmustur: “iki melek (insanin) saginda ve
solunda oturarak yaptiklannizi yazmaktadirlar. Insan hicbir séz séylemez ki,
yaninda gézetleyen yazmaya hazir bir melek bulunmasin” (Kaf 50/17-18),

"Sunu iyi bilin ki lzerinizde bekciler, dederli yazicilar vardwr. Onlar yap-
mabkta olduklarinizi bilirler” (el-Infitdr 82/10-12; ayrica bk. ez-Zuhruf 43/80).

Miinker ve Nekir, ollimden sonra kabirde sorgu ile gorevli iki melektir.
“Bilinmeyen, taninmayan, yadirganan” anlamindaki miinker ve nekir, me-
zardaki Olitye, hi¢ gérmedigi bir sekilde goriinecekleri igin bu ismi almislar-
dir. Bu iki melek kabirde olulere, "Rabbin kim? Peygamberin kim? Kitabin
ne?" diye sorular yoneltecekler, alacaklari cevaplara gore Olilye iyi veya
kotii davranacaklardir.

Hamele-i Ars, arsi tasiyan meleklerin adidir. Kur'an'da haklarinda
soyle buyurulur: "Arst yiiklenen, bir de onun ¢evresinde bulunanlar (melek-
ler) Rablerini hamd ile tesbih ederler. O'na iman ederler...” (el-Mii'min 40/7;
ayrica bk. el-Hakka 69/17).

Mukarrebiin ve illiyy@in adiyla anilan melekler, Allah' tesbih ve an-
makla gorevli olup, Allah'a ¢ok yakin ve O'nun katinda serefli mevkii bulu-
nan meleklerdir (en-Nisa 4/172). Cennet ve cehennemdeki igleri yiirtitmekle
gorevli melekler de vardir (bk. er-Ra‘d 13/23-24; et-Tahrim 66/6; el-
Middessir 74/29-31).

Bunlardan baska, insanin kalbine dogruyu ve gercegi ilham etmekle
(Tirmizi, “Tefsir”, 3), namaz kilanlarla birlikte Fatiha stresinin bitiminde
"amin" demekle (Buhari, “Ezan”, 111, 112; “Da‘avat”, 63; Mislim, “Salat”,
18), hergiin sabah ve ikindi namazlarinda miiminlerle birlikte olmakla
(Buhari, “Mevakit”, 16; Muslim, “Mesacid”, 37), Kur'an okurken yeryiiziine
inmekle (Buhari, Fezailii'l-Kur'an, 15; Mislim, “Miisafirin”, 36), sokaklar1 ve
yollart dolasip zikir, Kur'an ve ilim meclislerini arayip bulmakla (Buhari,
“Da‘avat”, 66; Mislim, “Zikr”, 8), miiminlere (Ahzab 33/43) dzellikle bilgin

olan miiminlere rahmet okumakla (Tirmizi, “ilim”, 19), sadece Allah'a hamd
ve secde etmekle (A‘raf 7/206) gorevli melekler de vardir.

e) Insanlarla Melekler Arasindaki Ustiinliik Derecesi

Ehl-i Siinnet'e gore insanlar icinden secilen peygamberler, meleklerin
peygamberleri durumunda olan biiylik meleklerden daha tstiindiir. Clinkii
ylce Allah insan icin "halife" tabirini kullanarak (el-Bakara 2/30) onu me-
lekler karsisinda yiiceltmis, Hz. Adem'e secde etmeleri i¢in meleklere emret-
mis, esya ve alemi meleklere gdsterip bunlarin adlarini sordugu zaman me-
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lekler cevap verememis, Hz. Adem ise birer birer saymistir (el-Bakara 2/31-
34). Ayrica meleklerin Allah'a kulluklart ve hayirh seyleri yapmalari, ira-
deye bagli olmayan hareketlerdir. Halbuki insan Allah'a kullugunu ve iyi
isleri, kendisini dogru yoldan ayiracak pek ¢ok engeli asarak yapar. Biitiin
bunlar insan cinsinin melek cinsinden ustiin oldugunu gosterir. Meleklerin
onde gelenleri, peygamber olmayan biitiin insanlardan; takva sahibi mii-
minler, sehidler, salih amel isleyenler, dinde dosdogru hareket edenler, diger
meleklerden; diger melekler de insanlarin Kkafir, miinafik, miisrik, inanci
bozuk, amelsiz, ahlaksiz olanlarindan daha tstlindiir.

f) Cin ve Seytan

aa) Cin

Sozliikte, "gizli ve Ortiilii varlik, gérilmeyen sey" anlamina gelen cin,
terim olarak duyu organlariyla algilanamayan, cesitli sekillere girebilen;
atesten yaratilmig, manevi, ruhani ve gizli varliklara verilen bir addir.

Cin kelimesi genis anlamiyla ele alindiginda, insan Kkelimesinin karsitt
olarak kullanilir ve herhangi bir kayitla sinirlandiriimamigsa, duyu organla-
rindan gizlenmis biitlin manevi varliklan ifade eder. Dar anlamiyla ise cin
kelimesi, ruhani varliklarin bir kismint belirtmek icin kullanilir. Ciinkii gézle
goriilmeyen ruhani varliklar: Hayirli olan ve Allah'in emrinden ¢ikmayan ve
insana iyi seyler ilham eden melekler, insani aldatan ve serre yonelten sey-
tanlar, hem hayirlilari hem de serlileri bulunan cinler, olmak tizere ilice ay-
rilmaktadir.

Cinler, duyu organlariyla algilanamayan varliklar oldugu igin, onlar
hakkindaki tek bilgi kaynagi vahiydir. Kur'an-1 Kerim ve sahih hadisler,
cinlerden bahsetmekte, dogru diisinebilen akil da bunu imkansiz gérme-
mektedir. Insanlarin cinleri géremeyisi, gozlerinin cinleri gorecek yetenekte
yaratimamis olmasindandir.

Kur'an'a gore insan topraktan, cinler ise atesten yaratilmistir: “Cinleri 6z
atesten yaratti” (er-Rahman 55/15), "Andolsun biz insani, kuru kara camur-
dan, sekillenmis kara balciktan yarattik. Cinleri de daha 6nce, zehirli atesten
yarattik" (el-Hicr 15/26-27). Sonuncu ayet cin tiiriiniin insan triinden énce
yaratildigini da gostermektedir.

Kur'an'da cinlerden bahseden, yirmi sekiz ayetten olusan ve Cin slresi
diye bilinen bir stire bulunmaktadir. Bu stirede de dile getirildigi gibi, cinler
gesitli gruplara béliinmiiglerdir. Cinlerin bir kismi muslimandir. Bir kismu da
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kafirdir. Kafir olanlart cinlerin ¢ogunlugunu olustururlar. Cinlerin miimin
olanlari, miminlerle beraber cennette, kafir olanlar1 da Kéfirlerle beraber
cehennemde kalacaklardir.

Cinler cesitli sekillere girebilecek ve insanlarin yapamayacagi bazi islerin is-
tesinden gelebilecek yetenekte yaratidmistir. Hz. Sileyman Sebe melikesinin
tahtini getirtmek istediginde cinlerden birinin, o heniiz yerinden kalkmadan tahti
getirebilecegini sdylemesi (en-Neml 27/39) bunu gdstermektedir. Cinin Hz. Si-
leyman'la karsilikli konusmasi, onlarin gozle gortilebilecek bir sekle girebilecek-
lerine isarettir. Allah cinleri Hz. Siileyman'in emrine vermis, o da cinleri agir ve
mesakkatli islerde kullanmuistir.

Cinlerin mutlak gayba dair bilgileri yoktur. Ancak hayat siirelerinin
uzunlugu, ruhani ve manevi varliklar olmalari, meleklerden haber ¢almalart
gibi sebeplerle, insanlarin bilmedigi, gegmise ve su ana ait bazi olaylari bile-
bilirler. Ancak bu durum, cinlerin insandan daha {istiin varliklar oldugunu
goOstermez. Bir ayette, "Siileyman’in éliimiine hiikmettigimiz zaman, onun
oldiugiinii, ancak degnedini yiyen bir agac kurdu gésterdi. (Sonunda) yere
ytkilinca anlasild: ki cinler gaybt bilselerdi, o kligtik dustirlicli azap icinde
kalmazlardi” (Sebe’ 34/14) buyurularak, onlarin gaybi bilmedikleri acik bir
sekilde ortaya konulmustur.

Cinler de insanlar gibi iman ve ilahi emirlere itaat etmekle yikimltdiir-
ler: "Ben cinleri ve insanlan ancak bana kulluk etsinler diye yaratim" (ez-
Zariyat 51/56). Cinler tipki insanlar gibi yerler, icerler, evlenir ve ¢ogalirlar,
erkeklik ve disilikleri vardir, dogar, buytr ve dlurler. Ancak cinlerin dmrt,
insanlarinkine gore epeyce uzundur.

Bazi durumlarda cinlerin insanlara zarar vermesi s6z konusu olabilirse
de, musliiman bir kimsenin cinlerden korkmamasi ve Allah'in izni olmadan,
bir varligin bagka bir varliga zarar veremeyecegine géniilden inanmasi gere-
kir. Diger varliklardan gelebilecek zararlara karsi Allah'a siginmak gerektigi
gibi cinlerden gelebilecek zararlar hususunda da ayni tutum gosterilmelidir.
Nitekim Hz. Peygamber'in de cinlerin insanlar etkilemesine karsi Ayetii'l-
kiirsi'yi, Felak ve Nas strelerini okudugu bilinmektedir (bk. Buhari, “Vekale”,
10; “Fezailii'l-Kur'an”, 10; Tirmizi, “Tib”, 16). Musliimanlar, cinlerden zarar
gordiklerini sandiklart durumlarda Hz. Peygamber'den ¢grendigi tedbirlerle
yetinmeli, cahil cinci ve Uftirtikglilerin tuzagina diismekten sakinmalidirlar.
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bb) Seytan

Gozle goriilmeyen fakat varlig1 kesin olan, azginlik ve kétiiliikte cok ileri gi-

......

Kur'an-1 Kerim'de ilk seytandan iblis diye séz edilir, iblis, azmig ve Rab-
binin buyruguna isyan ederek sapikliga diismiis cinlerdendir. "Hani biz me-
leklere Adem’e secde edin demistik. Iblis haric hepsi secde ettiler. O ytiz ce-
virdi, bliyliklitk tasladi ve kafirlerden oldu"” (el-Bakara 2/34) anlamindaki
ayet, onun melek oldugunu gdstermez. Cinkii bu ayette, ifadenin gogun-
luga gore diizenlenmesi kuralina uygun bir Gslip kullanilmustir. “...iblis cin-
lerdendi; Rabbinin emrinden disart cikti..” (el-Kehf 18/50) ayetinden de
acikca anlagilacagl gibi, aslinda o bir cindir. Allah'a ibadet ederek derecesini
yikseltmis, melekler arasina karismis, daha sonra da isyani yiiziinden bu
konumunu yitirmistir.

Melekler ve cinler gibi duyu organlariyla algilanamayan fakat varligt
Kur'an-1 Kerim ve sahih hadislerde kesin bicimde haber verilen seytan,
atesten yaratilmistir. Hz. Adem'in camurdan, kendisinin ise atesten yaratil-
dig1 gerekgesiyle ondan iistiin oldugunu iddia etmis, Adem'e secde etmekten
kacinmig, Allah'in lanetine ugramis ve O'nun huzurundan kovulmustur.
Daha sonra Hz. Adem ve esi Havva'yl yaniltarak, onlarin cennetten ¢ikaril-
malarina sebep olmustur.

Seytan ilk insandan beri biitlin insanlara kottliikleri, kiifiir ve giinahlari
susleyip giizel gostermis, insanlart hak yoldan uzaklastirmak igin elinden
geleni yapmustir.

Allah'in gosterdigi dosdogru yoldan uzaklagmak, yasaklari ¢ignemek,
seytana imkan ve firsat vermek demektir. Sapiklik ve azginlikta devam
edenler, seytanin kendilerini ¢epecevre kusatmasina, kendilerinin de seyta-
nin esiri olmalarina sebep olurlar. Yiice Allah insanlarn seytanin diismanli-
gina, hile ve aldatmacalarina karsi uyarmustir: “Ciinkil seytan sizin diisma-
nunizdir. Siz de onu bir diisman sayin. O, kendi taraftarlarint ancak ates eh-
linden olmaya cagunr” (el-Fatir 35/6).

Diinyada insanlart hak ve hakikatten uzaklastiran seytan, ahirette de on-
lan isledikleri ile basbasa birakacak, bu konuda kendisini su¢lamamalarini
sOyleyecektir. Seytanlar, her peygambere diisman kilindigi gibi, her insani
yoldan ¢ikarmaya c¢alisacak ve Kkotli seyleri siislii gosterip, yasaklari
cignemeye tesvik edecek bir seytanin bulunacagi da Hz. Peygamber tarafindan
bildirilmistir (bk. Mislim, “Minafikan", 11).
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Yiice Allah, Kur'an okundugunda kovulmus seytandan kendisine sigi-
nilmasini emrettikten sonra, Allah'a igtenlikle inanip ibadet eden, yasakla-
rnt ¢ignemeyen kimseler iizerinde seytanin hicbir etki ve hakimiyetinin
olmayacagini ifade etmistir (bk. en-Nahl 16/98; el-isra 17/65; el-A‘raf 7/21).

Allah Teala varliklari, biri digerinden ayirt edilebilsin ve aralarindaki fark
insanlarca kolaylikla anlasilabilsin diye zitlartyla birlikte yarattigindan, sey-
tani da yaratiklarnn en temiz ve en sereflilerinden olan, hak ve hayri tavsiye
eden meleklerin varligina zit ve alternatif olarak yaratmugtir. Clinkii belli
fiillerin ibadet, hayir, glizel ve iyi olusu, ancak zitlarinin varlig ile bilinebilir
ki, insanlara ger ve ¢irkin fiillerde yol gosteren de seytandir.

C) KITAPLARA IMAN

a) Il1ahi Kitap Kavrami ve Kitaplara iman

Kitap, sozlitkkte "yazmak ve yazili belge" anlamina gelir. Terim olarak
ise, Allah Teala'nin kullarina yol géstermek ve aydinlatmak iizere peygam-
berine vahyettigi sézlere ve bunun yaziya gecirilmis sekline denilir. Cogulu
"kiitiib"diir. Hiristiyan ve yahudilere ilahi kitap olarak Incil ve Tevrat verildi-
ginden onlara "Ehl-i kitap" denilmigtir. {lahi kitaplara Allah katindan indiril-
mis olmasi sebebiyle "kiitiib-i miinzele" veya "semavi kitaplar" da denilir.

Kitaplara iman, Allah tarafindan bazi peygamberlere kitaplar indirildigine
ve bu Kitaplarin igeriginin tlimiiyle dogru ve gergek olduguna inanmak de-
mektir. Yiice Allah Hz. Peygamber'e, "Iste onun icin sen (tevhide) davet et ve
emrolundugun gibi dosdogru ol. Onlarin heveslerine uyma ve de ki: Ben Allah-
in indirdigi kitaba inandim ve aranizda adaleti gerceklestirmekle
emrolundum...” (es-Sird 42/15) diye hitap etmis, miiminlere de "Ey iman
edenler, Allah'a, peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve daha énce
indirdigi kitaba iman ediniz. Kim Allah', meleklerini, kitaplarini, peygamberle-
rini ve kiyamet giiniini inkar ederse tam manasiyla sapitmustir” (en-Nisa
4/136) buyurarak, kitaplara inanmanin bir iman esasi oldugunu belirtmistir.
[slam'da iman esaslar birbiriyle baglantili ve birbirinden ayrilmaz oldugu icin
kitaplara iman diger esaslardan ayrilmaz. Allah'a inanmak, bizi O'nun birer
yol gosterici olan peygamberler génderdigini kabul etme sonucuna goétiiriir.
Peygamberlere iman da onlarin Allah'tan getirip teblig ettiklerini tasdik etmeyi
gerektirir. Peygamberlerin teblig ettikleri seyler de Allah'in kitaplaridir.
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Her ilahi kitap bir peygamber araciligiyla gonderilmistir. Kendisine kitap
indirilen peygamber de, ondaki emir ve yasaklarin uygulanmasini goéstermis
ve bunlarin yaganabilir oldugunu ortaya koymustur.

flahi kitaplar konusu Allah'in kelam sifati ile ilgilidir, bu sifatin eseridir.
Peygamberlerine vahiy yoluyla bildirildigi mesajinin ortaya ¢ikmis seklidir.
Peygambere indirilen Kitaplara ilahi kitap denilmesinin sebebi, bu kitaplarin
Allah tarafindan gonderilmesi, s6z ve icerik olarak onlarda higbir beser kat-
kisinin bulunmamasidir.

Bizler bugiin kitaplarin su andaki sekillerine degil, Allah'tan gelen bo-
zulmamis sekillerine inanmakla ytkiimliyiiz. Ciinki ilahi kitaplara inanma-
dikca kisinin imam gerceklesemez. ilahi kitaplardan bir kismi tamamen kay-
bolmus, bugiin i¢in elimizde ondan higbir sey kalmamugtir. Hz. ibrahim'in
sahifeleri boyledir. Tevrat, Zebur ve Incil ise zamanla insanlarin iyi veya
kotl niyetli miidahaleleri sonucu degisiklige ve bozulmaya ugramistir. Al-
lah'in vahyettigi sekilde varligimi korumus, higbir bozulma ve degisiklige
ugramadan giiniimiize kadar gelmis ve kiyamete kadar da bu 6zelligini siir-
direcek olan yegane kitap Kur'an-1 Kerim'dir: "Kur'an’t kesinlikle biz indir-
dik. Elbette onu yine biz koruyacagiz" (el-Hicr 15/9) ayetiyle Allah, insan-
lara Kur'an'in ilahi koruma altinda bulundugunu ve kiyamete kadar degisik-
lige ugramadan kalacagini bildirmektedir.

Kur'an-1 Kerim, kendinden onceki kitaplan tasdik etmis, fakat onlarin
koymus oldugu bazi hiikiimleri ortadan kaldirarak yeni hitkiimler getirmis-
tir. Miimin olabilmek icin, Hz. Peygamber'e ve ona indirilen Kur'an'a uy-
mayt1 israrla vurgulamugtir (bk. Al-i imran 3/31; en-Nisa 4/47; el-Maide 5/15;
el-En‘am 6/153; el-A‘raf 7/3). Buna gore Ehl-i kitabin miimin diye nitelene-
bilmesi ve kurtulusa erisebilmesi icin Hz. Peygamber'i ve Kur'an'in hiikiim-
lerini géniilden benimsemesi gerekmektedir.

Peygamber géndermek ve kitap indirmek Allah icin bir gérev ve zorun-
luluk degildir. Fakat insanlarin peygamberlere ve Kitaplara ihtiyact vardir.
Ger¢i insan yaratilirken birtakim yeteneklerle donatimistir. Bu yetenekler
sayesinde insan kendi gayretiyle kendisi, cevresi ve diger yaratiklar hakkin-
da bazi bilgiler edinebilir, birtakim gercekleri kavrayabilir. Fakat biitiin bun-
lar sinirlt ve kendi giicti oranindadir. Insanin giictinti asan hususlarda, ye-
terli olmadig1 konularda ilahi yardima, vahye ve kutsal kitaba olan ihtiyact
ortadadir. Insanin bu ihtiyacini en iyi bilen Allah, kuluna bir lutuf ve ikram
olarak peygamberleri araciligiyla kitaplar indirmis ve yol gdstermistir. ilahi
kitaplar indirildigi immet i¢in Allah'in hiitkiimlerinin aciklandig1 ilk kay-
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naktir. Dinin inang esaslari, ameli ve ahlaki hitkiimleri, farz ve haramlar
kitap ile belirlenir.

[1ahi kitaplar dogrudan Allah katindan gelir. Bu bakimdan hem s¢z hem
de mana agisindan Allah kelamudir. ilahi Kitaplarin hedefi ise insanligl sa-
pikliktan kurtarmak, hidayete, iyilige, aydinliga ¢ikarmak ve sonunda iki
diinyada mutlu kilmaktir.

b) ilahi Kitaplar

flahi kitaplar Allah kelami olmak bakimindan aralarinda farklilik bulun-
mamasina ragmen, hacimleri ve hitap ettikleri kitlenin bliyukliigline gore,
suhuf ve kitap olmak tizere ikiye ayrilirlar.

aa) Suhuf

Sahife kelimesinin ¢cogulu olan suhuf, dar bir ¢evrede, kiiciik topluluklara,
ihtiyaclarina cevap verebilecek sekilde indirilen birkag sayfadan olusmus kii-
clk kitap ve risélelere denilir. Kur'an-1 Kerim'de Hz. ibrahim ve Misd'ya indi-
rilen sayfalardan bahseden iki ayet vardir (en-Necm 53/36-37; el-A‘la 87/14-
19). Bunun disinda Kur'an'da ve miitevatir hadislerde suhuf ile ilgili bir bilgi
bulunmamaktadir. Ebi Zer'den rivayet edilen bir zayif hadise gore sayfalarin
sayist 100 olup su peygamberlere indirilmistir: Hz. Adem'e 10 sayfa, Hz. Sit'e
50 sayfa, Hz. idris'e 30 sayfa, Hz. Ibrahim'e 10 sayfa (bk. Siiy0ti, ed-Diirrii'l-
mensar, VIII, 489; Allisl, Rahu'l-meani, XV, 141-142). Bugln bu sayfalardan
elimizde hicbir sey yoktur.

Suhufa gére daha hacimli ve kitap seklinde olan ve evrensel mesajlar iceren
ilahi kitaplar ise Tevrat, Zebur, Incil ve Kur'an olmak tizere dort tanedir.

bb) Tevrat

Tevrat Ibranice bir kelime olup "kanun, seriat ve 6greti" anlamlarina ge-
lir. Hz. Msa'ya indirilmistir. Tevrat'a Ahd-i Atik ve Ahd-i Kadim de (Eski
Ahit) denilir. Tevrat'in aslinin Allah kelami ve peygamberine indirdigi kutsal
bir Kitabr olduguna inanmak her miisliimana farz olup, bunu inkar etmek
Kisiyi kifre disiiriir. Clinkii Kur'an-1 Kerim'de Tevrat'in Allah'in kutsal ki-
taplarindan biri oldugu aciklanmistir: “Biz, icinde dogruya rehberlik ve nur
oldugu halde Tevrat't indirdik...” (el-Maide 5/44).

Tevrat Hz. Misa araciligiyla israilogullari'na génderilmistir. Ancak onlar
tarihte yasadiklari siirgiin ve esirlik donemlerinde Tevrat'in Allah'tan gelen
seklini koruyamamislardir. Tevrat'in asil niishasi kaybolunca, yahudi din
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bilginleri tarafindan kaleme alinan Tevrat nlishalar ortaya ¢ikmistir. Bugiin
elde mevcut olan Tevrat tahrif edilmis, biitiintiyle ilahi kitap olma &zelligini
yitirmistir.

cc) Zebur

Kelime olarak “yazili sey ve kitap” anlamina gelen Zebur, Hz. David'a
indirilmis olan ilahi kitabin adidir. Bu konuda Kur'an'da soyle buyurulur:

"...Gercekten biz, peygamberlerin kimini kiminden (stin kildik. Davad'a da
Zebur'u verdik” (el-isra 17/55).

Zebur, ilahi kitaplarin en kiigiigii olup, yeni dini hitkiimler getirmemistir.
Bugiin elde mevcut olan Zebur ntishalar, lirik soyleyis ve ilahilerden, Al-
lah'a 6vgli ve hikmetli sézlerden ve birtakim nasihatlardan meydana gel-
mistir. Mezmurlar adiyla Eski Ahid'de yer almaktadir.

dd) incil

Incil kelime olarak “miijde, talim ve 6gretici” anlamina gelir. Hz. Isa ara-
cihigryla Israilogullari'na indirilmistir: "Kendinden énce gelen Tevrat't dogru-
layici olarak peygamberlerin izleri lizerinde, Meryem oglu Isa'y: arkalarindan
gbénderdik. Ve ona, icinde dogruya rehberlik ve nur bulunmak, éniindeki

Tevrat'l tasdik etmek, sakinanlara bir hidayet ve &giit olmak tizere Incil'i
verdik"” (el-Maide 5/46).

incil'e, Allah'tan Hz. Isd'ya indirildigi sekliyle inanmak imanin gerekle-
rindendir. Fakat bugiin incil'in orijinal metni de diger bozulmus kitaplar gibi
elde yoktur. Bozulmus ve insanlar tarafindan miidahaleye maruz kalmis
sekli vardir. Incil'e Ahd-i Cedid de (Yeni Ahit) denilir.

Bir miislimana 6nceki kutsal kitaplarda bulunan bir hususun haber veril-
mesi durumunda; eger bu husus, Kur'an ve sahih hadislerdeki bilgilere uy-
gunsa kabul edilir. Ayet ve hadislere aykin ise reddedilir. Ayet ve hadislerde
hi¢ bahsedilmiyor ve islam'in temel prensiplerine de zit diismiiyorsa Hz. Pey-
gamber'in su tavsiyesi dogrultusunda hareket edilir: "Ehl-i kitabt tasdik de
etmeyin, tekzip de (yalanlamayin). Biz Allah'a, bize indirilene, Ibrahim’e...
indirilene inandik deyin” (Buhari, “Tefsir”, stire: 2/11; “I‘tisdm”, 25).

ee) Kur'an

Allah tarafindan gonderilen ilahi kitaplarin sonuncusu olan Kur'an-1 Ke-
rim, son peygamber Hz. Muhammed'e indirilmigstir. Sozliikte "toplamak, oku-
mak, bir araya getirmek" anlamina gelen Kur'an terim olarak sdyle tarif edilir:
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"Hz. Peygamber'e indirilen, mushaflarda yazili, Peygamberimiz'den bize
kadar tevatir yoluyla nakledilmis, okunmasiyla ibadet edilen, insanhgin
benzerini getirmekten aciz kaldig: ilahi kelamdir". Bu tarifte bazi hususlar
gbze carpmaktadir: "Peygambere indirilen" derken Hz. Muhammed kaste-
dilmektedir. "Tevatiir yoluyla nakledilmis olan" derken, her devirde yalan
iizerine birlesmelerini aklin imkansiz gérdigl bir topluluk tarafindan nakle-
dildigi ve nesilden nesile bdyle gectigi icin onun, Allah'a ait olusunun kesin-
ligi ifade edilmektedir. "Okunmasiyla ibadet edilen" derken de, okumanin
ibadet olduguna, namaz ibadetinde vahyedilen metnin okunmasi gerekti-
gine ve Kur'an terciimelerinin namazda okunmasinin caiz ve gegerli olmadi-
gina igaret edilmektedir.

1. Kur'an'in Niizalii

Kur'an-1 Kerim, Allah Teala'dan Hz. Peygamber'e Cebrail araciligiyla ve
vahiy yoluyla indirilmigtir. Kolayca ezberlenebilmesi, kisa zamanda etrafa
yayilmasi, manasinin kolaylikla anlasilmasi, zihinlerde ve akillarda derece
derece bir gelisme ve alistirma saglamasi, inanglarin ve deger yargilarinin
yavas yavas giiclenip kéklesmesi vb. sebeplerle, o bir defada toptan indiril-
memis, yaklasik 23 senede, boliimler halinde indirilmistir. Yiice Allah
Kur'an'in bir defada toptan indirilmeyisinin sebebini sdyle aciklamaktadir:
"Inkar edenler: Kur'an ona bir defada topluca indirilmeli degil miydi? dediler.

Biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek icin béyle yaptik ve onu tane tane
okuduk” (el-Furkan 25/32).

Ayetler dogrudan dogruya indigi gibi, ¢ogunlukla meydana gelen bir
olayin hemen sonrasinda olay: ¢dziimlemek ve sorulan sorulart cevaplamak
icin inerdi ki, ayetin inmesine sebep olan olay veya soruya “sebeb-i niiz(l”
(inis sebebi) denilir.

Kur'an-1 Kerim kendisinin, bir ayette ramazan ayinda, bir bagka ayette
mubarek bir gecede, bir digerinde de Kadir gecesinde inmeye basladigini
haber vermektedir (bk. el-Bakara 2/185; ed-Duhan 44/1-3; el-Kadr 97/1).
Kadir gecesinin ramazan ayinda miibarek bir gece oldugu gdz éniinde tutu-
lursa, ayetler arasinda bir ¢eligkinin de bulunmadig1 anlasilacaktir.

2. Kur'an'in Muhtevasi

Insanlart hem bu diinyada hem de ahirette mutluluga kavusturmak igin
gonderilmis bulunan Kur'an-1 Kerim baslica su konulart kapsamaktadir:
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1. Itikad. Basta Allah'a iman olmak tizere peygamberlere, meleklere, ki-
taplara, kaza ve kadere, ahirete ait dnemli konular ve inangla ilgili ¢esitli
meseleler, Kur'an'in kapsadigi konularin basinda gelir.

2. Ibadetler. Kur'an'da miisliimanlarin yapmakla yiikiimlii bulunduklart
namaz, orug, hac, zekat vb. ibadetlere dair ayetler vardir.

3. Muamelat. Kur'an bir toplumun devamini saglayan ve toplum fertleri-
nin aralarindaki iligkileri diizenleyen birtakim hiikiimleri kapsar. Kur'an'da
aligveris, emanet, bagis, vasiyet, miras, aile hayati, nikah ve bosanma gibi
kisiyi ve toplumu ilgilendiren konulara dair agiklamalar ve hitkiimler vardir.

4. Ukubat. Islam toplumunun mutluluga erigebilmesi, bu toplum fertleri-
nin, Islam'in koydugu kurallara aynen uymasiyla miimkin olur. Toplumun
diizenini bozan, insan haklarini ve yasaklari ¢igneyen kimseler cezay:r hak
edecekleri igin Kur'an bunlarla ilgili hitkiimleri de kapsamaktadir.

5. Ahlak. Kur'an, Kisilerin diinya ve ahiret mutlulugunun saglamasina
yardimci olmak {izere, ana babaya hiirmet, insanlarla iyi gecinme, iyiligi
emretme, kotiltikten sakindirma, adalet, dogruluk, algak gontlliliik, mer-
hamet, sevgi... gibi ahlaki hiuikiimleri de kapsamina almaktadir.

6. Nasihat ve Tavsiyeler. Insanlara emir ve yasaklar konusunda duyarl
olmalarini, nefislerine esir diigmemelerini, diinyay1 ahirete tercih etmemele-
rini, diinyada imtihana ¢ekildiklerini hatirlatan, cesitli tehlikelerden koruyan
nasihat ve tavsiyeler de Kur'an'in igerdigi konular arasindadir.

7. Va'd ve Vaid. Allah'in emirlerine boyun egip yasaklarindan kacinan-
larin cennetle miikafatlandirilacaklarina, buyruklarini terkedip yasaklarini
cigneyenlerin cehennemle cezalandirilacaklarina dair Kur'an'da pek ¢ok ayet
bulunmaktadir.

8. Ilmi Gergekler. Kur'an, insanliga gerekli olan ilmi gerceklerin ve tabiat
kanunlarmnin ilham kaynagin teskil eden ayetleri de kapsamaktadir. Kur'an,
bu ilmi gergeklerden bir pozitif bilim kitab1 gibi bahsetmek yerine insanlart,
alemin yaraticisinin kudret ve biiytikligiini diisiinmeye, Allah'in nimetlerini
anarak O'nu yiiceltmeye tesvik eder.

9. Kissalar. Kur'an-1 Kerim dnceki iimmetlerle, peygamberlerin hayatin-
dan da soz eder. Ancak bunlar bir tarih kitab1 gibi degil, insanlarn ibret
alacaklar bir tislip ile anlatir.

10. Dualar. Insan yapacagi islerde stirekli Allah'in yardimina muhtag ol-
dugu i¢in Kur'an'da gesitli dualar da yer almistir.
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3. Kur'an'in Micize Olusu

Kur'an, tslibu ve igerigi bakimindan akillara durgunluk veren, hayrette
birakan biiylik ve ebedl bir micizedir. Diger peygamberlerin micizeleri,
donemleri gecince bittigi, onlan yalniz o dénemde yasayanlar gordiigii
halde, Kur'an mcizesi kiyamete kadar stirecektir.

Kur'an-1 Kerim hem séz hem de mana yéniinden mucizedir ve egsizdir.
Onun s6z yontinden mfcize olusu, Arap edebiyatinin en iist noktada oldugu
bir ddnemde inmesine ragmen, Araplar'a kendisinin bir benzerini getirmeleri
icin meydan okumus olmasi, onlart bu konuda aciz birakmasidir:

"De ki: Andolsun, bu Kur'an'in bir benzerini ortaya koymak tizere insan-
lar ve cinler bir araya gelseler, birbirlerine destek de olsalar, onun benzerini
ortaya getiremezler” (el-isra 17/88).

"Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir stipheye distiyorsaniz,
haydi onun benzeri bir stuire getirin. Eger iddianizda dogru iseniz Allah'tan
baska sahitlerinizi (yardimcilarninizi) cagirin. Bunu yapamazsaniz —ki elbette

yapamayacaksiniz— yaktiti, insan ve tas olan cehennem atesinden saktnin...”
(el-Bakara 2/23-24; ayrica bk. HOd 11/13; et-T0r 52/33-34).

Kur'an-1 Kerim mana yoniiyle de mfcizedir. Hz. Muhammed'in okuma
yazma bilmeyen bir kimse iken, Allah'tan aldig1 vahiy ile insanlara bildirdigi
Kur'an, en yiiksek gercekleri de kapsamaktadir. Ister pozitif ister sosyal bi-
limler alaninda, insanligin asirlar sonra ulastigt gercekler, asilar once
Kur'an tarafindan haber verilmis, hicbir bulus, onun getirdiklerinin aksini
ortaya koyamamistir. Aksine bilimsel gelismeler, Kur'an'in anlagilimasin
kolaylastirmistir.

4. Kur'an'1 Diger Kutsal Kitaplardan Ayiran Ozellikler

Hz. Peygamber'e Cebrail araciigtyla Arapca olarak indirilen ve bize ka-
dar tevatir yoluyla gelen Kur'an't diger kutsal kitaplardan ayiran ve egsiz
kilan 6zelliklerin baglicalart sunlardir:

1. O, Peygamberimiz'e diger kutsal kitaplarda oldugu gibi toptan degil,
zamanin ve olaylarin akigina gore ayetler ve streler halinde indirilmistir.

2. Kur'an, en son kutsal kitaptir ve ondan sonra baska bir ilahi kitap
gelmeyecektir. Getirdigi hitkiimler ve bunlarin gecerliligi kiyamete kadar
stirecektir.
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3. Kur'an, bize kadar hi¢ bozulmaya ve degistiriimeye ugramadan gel-
mis, kiyamete kadar da dyle kalacaktir.

4. 0, Hz. Muhammed'in peygamber oldugunu gdsteren micizelerin en
biliytigii ve siirekli olanidir.

5. Kur'an'm kapsadig1 yiice gercekler kiyamete kadar biitiin insanlarin
ve caglarin ihtiyacini karsilayacak degerdedir. Bilimin ve aklin, ondaki ger-
ceklerde celiski bulacagi bir zamanin gelmesi disiintilemez.

6. Kur'an'in bir bagka tstiinliigli kolayca ezberlenebilmesidir. Bu 6zellik
tarihte higbir Kitaba nasip olmamustir.

7. Kur'an, ayni zamanda bagka din mensuplar arasindaki ihtilaflar ¢6-
zlime kavusturacak bir 6zellige sahiptir.

D) PEYGAMBERLERE IMAN

a) Peygamber Kavrami ve Peygamberlere iman

Peygamber, Farsca'da “haber tasiyan ve elgi” anlamlarina gelir. Dini te-
rim olarak, “Allah'in kullar arasindan sectigi ve vahiyle sereflendirerek emir
ve yasaklarini insanlara ulastirmak tizere gorevlendirdigi el¢i”ye peygam-
ber denir. Arapca'da, peygamber kelimesinin karsilig1 olarak, gdnderilmis ve
elci demek olan resul ve miirsel kelimesi kullanilir. Terim olarak resul ve
miursel, yeni bir kitap ve yeni bir seriatla insanlara gonderilen peygambere
denilir. Cogullar "riisul" ve "miirselin"diir. Nebi de Allah'in emir ve yasakla-
rin1 insanlara haber veren, fakat yeni bir kitap ve yeni bir seriatla gdénderil-
meyip, onceki bir peygamberin kitap ve seriatini immetine bildirmeye go-
revli olan peygamberdir. Cogulu "enbiya"dir. Risalet ve niuiblivvet kelimeleri
masdar olup, peygamberlik anlamina gelmektedir.

Peygamberlere iman, imanin alti esasindan biridir. Peygamberlere iman
demek, insanlara dogru yolu gostermek icin, Allah tarafindan seckin kimsele-
rin gonderildigine, bu kimselerin Allah'tan getirdigi buitiin bilgilerin gergek ve
dogru olduguna inanmak demektir. Yiice Allah her miisliimana, aralarinda
herhangi bir ayirim yapmadan biitiin peygamberlere inanmayi farz kilmistir:
"Peygamber de kendisine Rabbi tarafindan indirilene iman etti, mdaminler de.
Her biri Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine iman ettiler. Allah'in
peygamberlerinden hicbiri arasinda ayinim yapmayiz...” (el-Bakara 2/285). Bu
sebeple peygamberlerin bir kismina inanip, digerlerini tasdik etmemek kiifiir
sayilmustir: "Allah’t ve peygamberlerini inkar edenler ve Allah ile peygamberle-
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rini birbirinden ayirmak isteyip bir kismina iman ederiz, ama bir kismina
inanmayiz diyenler ve bunlar arasinda bir yol tutmak isteyenler yok mu? Iste
gercekten kafirler bunlardir...” (en-Nisa 4/150-151).

Kur'an'da da belirtildigi gibi ytice Allah, asirlar boyunca peygamberler
géndermis, insanlart onlar araciligiyla gercegi benimseyip yasamaya c¢agir-
mustir. Kendilerine peygamber gelmemis hicbir topluluk ve timmet bulunma-
dig1 Kur'an'da soyle dile getirilmektedir: "(Gecmnis) her iimmet icinde mut-
laka bir uyarict peygamber bulunagelmistir” (el-Fatir 35/24), "Allah'a andol-
sun ki biz senden énceki immetlere de peygamberler géndermisizdir...” (en-
Nahl 16/63; ayrica bk. Yinus 10/47).

Peygamberlik, Allah vergisidir. Calisma, ibadet ve taatla elde edilemez.
Allah, peygamberlik yukiini tasiyabilecekleri ve layik olanlar bilir ve diledi-
gini peygamber olarak seger: "Bu, Allah'in lutfudur. Onu diledigine verir..."
(el-Cum‘a 62/4). Bu secimde mal, miilk, san, séhret ve makam etkili degil-
dir.

Her konuda oldugu gibi peygamberlik konusunda da orta yolu gbzeten
Islam, onlar ilah mertebesine ¢ikartmamis, Allah'in elgisi ve kulu saymustir.
Biz peygamberlerin vahiyle sereflendirilmis ve diger insanlarda bulunmayan
niteliklere sahip, seckin Kisiler olduklarini kabul ederiz. Fakat onlarin hicbiri-
sinde Tanrlik 6zelligi olmadigina, Allah'in miisaadesi disinda fayda saglama
ve zararl giderme gigclerinin bulunmadigina, Allah'in bildirdikleri disinda
gaybi bilmediklerine inaniriz (bk. el-Maide 5/72-73, 75; el-A‘raf 7/188; et-
Tevbe 9/30).

Peygamberler sadece dini tebligle yetinmemisler, dini esaslari agiklamig-
lar, sonra iimmetlerine 6gretmisler, onlar egitip kotultiklerden arindirmislar-
dir. Bu isleri yaparken davalarindan taviz vermemigler, bu ugurda pek ¢ok
eza ve sikintiya goglis germiglerdir.

Kur'an-1 Kerim'de de bildirildigi gibi, peygamberlik Hz. Muhammed ile
son bulmustur: "Muhammed sizin erkeklerinizden hicbirinin babast dedildir.
Fakat o, Allah'in resulii ve peygamberlerin sonuncusudur...” (el-Ahzab
33/40). Artik ondan sonra peygamber gelmeyecektir. Onun getirdigi mesaj
da kiyamete kadar strecektir. Hz. Muhammed'den sonra yeni bir peygam-
ber gelecegi, onun da yeni bir kitap getirecegi konusunda ortaya atilan id-
dialar, Kur'an'm bu apac¢ik hiikmiinii, Hz. Muhammed'in “hatemii'n-
nebiyyin” (peygamberlerin sonuncusu) oldugu inancini inkardan baska bir
sey degildir.
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b) Peygambere Olan ihtiya¢ ve Peygamber Gonderilmesindeki
Hikmet

Insanlarin gercek birer yol gdsterici olan peygamberlere ihtiyaci vardir.
Her ne kadar insan yaratilirken akil, biling, idrak, secme imkani gibi birta-
kim yeteneklerle donatilmis ve bu yetenekler sayesinde kendisi, cevresi ve
diger yaratiklar hakkinda bazi bilgiler edinmis olsa da biitiin bunlar sinirl ve
kendi glicti oranindadir. Insanin giiciinii asan konularda ve yeterli olamadigi
hususlarda yahut da giicii dahilinde olup da dis ¢evrenin olumsuz etkisiyle
gercege ulasamadigl hususlarda elinden tutulmasi ve yolunun aydinlatiimasi
gerekmektedir. Iste yarattigi insanin bu yoniinii en iyi bilen yiice Allah,
hikmetinin, lutuf ve yardimmnin bir sonucu olarak insanlara peygamberler
gondermistir. Bunun disinda insanlarin peygamberlere ihtiya¢ duymalarinin
sebepleri arasinda sunlari sdylemek mimkiindiir:

1. Insanlar kendi akillartyla Allah'in varligini, birligini anlayabilirlerse
de, bunun 6tesinde O'na ait birtakim ytice sifatlari tamamen anlayamazlar.
Allah'a nasil ibadet edilecegini, ahiretle ilgili durumlari dosdogru bilemezler.
En kisa ve piirlizsiiz bir yoldan giderek diinya ve ahiret mutluluguna ka-
vusmak, fikir ve ahlak yoéniiyle yiitkselmek, ancak peygamberlerin grettigi
buyruklar yerine getirmekle miimkiin olabilir. iste yiice Allah, insanlarin bu
ihtiyacini gidermek icin peygamberler géndermistir.

2. Eger peygamber gonderilmemis olsa insanlar, gergek, iyi, dogru ve
glizeli bulmada, faydali ve zararliy1 ayirt etmede zorlanacaklar, bunun igin
¢ok zaman harcayacaklar, cogu zaman da bu konuda duygularinin, gele-
neklerinin, gegici arzu ve isteklerinin baskisi altinda kalacaklar, gercek
dogru ile pratik yarar birbirine karistiracaklar, isabetli karar veremeyecek-
lerdir. Iste bu ve benzeri sebeplerle Allah rahmetinin bir sonucu olarak pey-
gamberler gdndermistir: "Biz seni ancak alemlere rahmet olarak génderdik”
(el-Enbiya 21/107).

3. Insanin belli iglerle sorumlu ve yiikiimli tutulabilmesi ve bundan dolay1
onlara sevap ve ceza verilebilmesi icin bilgilendirilmesine, bunun icin de pey-
gamber gonderilmesine ihtiya¢ vardir. Bdylelikle ahirette insanlarin "bilmiyor-
duk, peygamber gonderilmedi" diye Allah'a karst mazeret ileri stirmelerinin
pesinen Oniine gecilmis olmaktadir: "Biz miijdeleyici ve sakindirict olarak pey-
gamberler gbnderdik ki artik peygamberlerden sonra insanlarin, Allah'a karst
bir bahaneleri olmasin..." (en-Nisa 4/165).
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4. Peygamberler sanat, ticaret, ziraat ve gesitli meslekleri topluma 6g-
retmek suretiyle medeniyete, kiiltiire ve toplumsal gelismeye katkida bu-
lunmusglardir. Ummetlerini hem bu diinyada hem de ahirette mutlu kilmaya
¢aba gostermislerdir.

c) Peygamberlerin Sifatlari

Peygamberlerin sifatlari deyince onlarda bulunmasi caiz olan sifatlarla ge-
rekli (vacip) ve zorunlu olan sifatlar anlagilir. Kur'an-1 Kerim'in pek ¢ok ye-
rinde vurgulandig1 gibi peygamberler de insandir. Onlar da diger insanlar gibi
oturup kalkar, yiyip icerler, gezerler, evlenip ¢oluk ¢ocuk sahibi olurlar, has-
talanir ve Oliirler; bu gibi 6zelliklere, peygamberler hakkinda diistiniilmesi caiz
ozellikler denir. [lahi emir ve yasaklarla yiikimliilik konusunda peygamberler
de diger insanlar gibidirler. Fakat onlar her hareketleriyle Allah'in insanlar igin
sectigi kullar1 ve elgileri, insanlarin kendilerine bakarak davranislarina
cekidiizen verdikleri birer drnek olduklarinin bilinci icindedirler. Bu sebeple
fakirken, sikintidayken bile Allah'a stlikrederler. Haset etmek, i¢i disina
uymamak gibi kétil huylardan hicbiri onlarda bulunmaz.

Her peygamberde insan olmanin da &tesinde birtakim sifatlarin bulun-
mas! gerekli ve zorunludur. Bunlara vacip sifatlar denir. Bu sifatlar sunlar-
dur:

1. S1dk. “Dogru olmak” demektir. Her peygamber dogru sozlii ve diirtist
bir insandir. Onlar asla yalan sdylemezler. Eger sOyleyecek olsalardi kendi-
lerine inanan halkin giiven duygusunu kaybederlerdi. O zaman da peygam-
ber géndermekteki gaye ve hikmet gerceklesmemis olurdu. Sidkin ziddi olan
yalan sdylemek (kizb), peygamberler hakkinda diigsiiniilemez. Biitiin pey-
gamberler peygamberlikten 6nce de sonra da yalan sdylememiglerdir.

2. Emanet. “Gilivenilir olmak” demektir. Peygamberlerin hepsi emin ve
gilivenilir kisilerdir. Emanete asla hainlik etmezler. Bu konuda bir ayette
sOyle buyurulur: "Bir peygamber icin emanete hiyanet yarasmaz..." (Al-i
Imran 3/161). Emanet sifatinin ziddi olan hiyanet, onlar hakkinda distniil-
mesi imkansiz olan bir sifattir.

3. Ismet. "Giinah islememek, giinahtan korunmus olmak” demektir.
Peygamberler hayatlarinin higbir ddneminde sirk ve kiifiir sayilan bir giinahi
islemedikleri gibi ¢zellikle peygamberlikten sonra kasten giinah islememis-
lerdir. insan olmalar1 sebebiyle glinah derecesinde olmayan birtakim ufak
tefek hatalar1 bulunabilir. Ancak onlarin bu hatasi yiice Allah'in kendilerini
uyarmasiyla derhal dizeltilir. Peygamberlerin bu tip kii¢iik hatalarina "zelle"
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denilir. ismetin karsiti olan masiyetten (giinah iglemek) Allah onlar koru-
mustur. Peygamberler 6rnek ve onder Kisiler olduklart igin, konumlarini
zedeleyecek davraniglardan da uzaktirlar.

4. Fetanet. “Peygamberlerin akilli, zeki ve uyanik olmalar1” demektir.
Bunun ziddi olan ahmaklik peygamberlikle bagdasmaz. Peygamberler zeki
ve akilli olmasalardi hitap ettikleri kisileri ikna edemezler, toplumsal donii-
stimi saglayamazlardi.

5. Teblig. “Peygamberlerin Allah'tan aldiklart buyruklart ve yasaklar tim-
metlerine eksiksiz iletmeleri” demektir. Tebligin karsitt olan gizlemek (kitman)
peygamberler hakkinda diistinlilemez. "Ey peygamber, Rabbinden sana indiri-
leni teblig et. Eger yapmazsan Allah'in elciligini teblig etmemis olursun” (el-Maide
5/67) mealindeki ayet, bu sifattan séz etmektedir.

d) Kur'an'da Ad1 Gecen Peygamberler

flk peygamber Hz. Adem'den son peygamber Hz. Muhammed'e kadar
pek ¢ok peygamber gelip ge¢mistir. Gonderilen peygamberlerin sayist konu-
sunda Kuran'da herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bir hadiste peygam-
berlerin sayisinin 124.000 oldugu, bunlardan 315'ini resullerin teskil ettigi
haber verilmektedir (Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 266). Fakat bir ayette
"Andolsun, senden énce de peygamberler génderdik. Onlardan sana kissala-
rnint anlattigimiz kimseler de var. Sana kissalarint bildirmedigimiz kimseler de
var..." (el-Mi'min 40/78) buyurulmasi géz 6niinde bulundurulursa peygam-
berlerin sayisi ile ilgili bir rakam belirlemeksizin "Hz. Adem'den Hz. Mu-
hammed'e kadar génderilmis olan peygamberlerin hepsine inandim, hep-
sinin hak ve ger¢ek olduklarini kabul ettim" demek daha uygundur.

Kur'an'da adi gecen peygamberler sunlardir: Adem, idris, NGh, Had, Sa-
lih, Lat, Ibrahim, ismail, ishak, Ya‘kab, Ytsuf, Suayb, Hartin, M{isa, David,
Stileyman, Eyy0b, Ziilkifl, YGnus, ilyas, Elyesa‘, Zekeriyya, Yahya, isa,
Muhammed.

Bunlardan baska Kur'an'da ii¢ isim daha zikredilmistir. Fakat onlarin

peygamber mi, veli mi olduklari konusunda fikir ayriligt vardir. Bunlar Uze-
yir, Lokman ve Zilkarneyn'dir.

e) Peygamberlik Dereceleri

[slam inancina gore biitiin peygamberler, peygamber olmak agisindan
esittirler. Allah, her miisliimana aralarinda herhangi bir ayirim yapmadan
biitiin peygamberlere inanmayi farz kilmistir. Hal bdyle olmakla birlikte,
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onlarin peygamberliklerini tasdik ettikten sonra aralarinda derece farkliigi-
nin bulunabilecegi de kabul edilir. Bu konuda Kur'an'da séyle buyrulur: “iste
bu peygamberlerden bir kisminu digerlerinden Uistiin kildik. Allah onlardan
bir kismu ile konusmus, bazilarini da derecelerle ytikseltmistir...” (el-Bakara
2/253). Ayetteki "Allah'in derecelerle yiikselttigi kisi"den kasit, peygamberi-
miz Hz. Muhammed'dir. Onun diger peygamberler arasinda listiin ve egsiz
bir yeri vardir. Ciinkii;

1. Hz. Peygamber yaratimiglarin en {istiini ve en hayirlisi, Allah'in en
sevgili kuludur. Bir ayette "Siz, insanlarn iyiligi icin ortaya ctkarilmis en
hayirlt timmetsiniz...” (Al-i Imran 3/110) buyurulmustur. Bir immetin en
hayirli immet olmasi, o timmetin uydugu peygamberinin de en tstiin varlik
olmasini gerektirir.

2. Onun peygamberligi biitiin insanlig kapsamina alir. Halbuki oteki
peygamberler belli topluluklar icin génderilmislerdir. Bir ayette sdyle buyu-
rulur: "Biz seni biitiin insanlara ancak miljdeleyici ve uyarict olarak génder-
dik..."” (Sebe’ 34/28).

3. Onceki peygamberlerin peygamberligi belli bir zaman dilimini icine
alirken, onun peygamberligi kiyamete kadar siuirecektir. O, son peygamber-
dir; ondan bagka peygamber gelmeyecektir.

4. O son peygamber olunca, onun getirdigi dinin de en son ve en mii-
kemmel din olmasi tabiidir. islamiyet énceki dinlerin hiikiimlerini kaldirmugtir.
Kiyamete kadar en son ve en miikemmel din olarak devam edecektir. Bir
ayette sOyle buyrulur: "Bugtin size dininizi kemale erdirdim, lizerinizdeki ni-
metimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islam't begendim..."” (el-Maide 5/3).

Hz. Peygamber'den sonra derece itibariyle Hz. Nih, Ibrahim, M@sa ve
fsa'nin icinde yer aldigi iiliil-azm peygamberler, daha sonra resuller, daha
sonra da diger nebiler gelir.

Ulii'l-azm peygamberler, aldiklar agir gérev ve yuklendikleri sorumluluk
karsisinda herhangi bir yilginlik géstermeden dini insanlara teblig gérevini
yerine getiren, biitiin zorluklara gogls germede azim ve sebat gdsteren pey-
gamberler demektir. Uli'l-azm peygamberlerin isminin gectigi bir ayette
sOyle buyurulur: "O, dini ayakta tutun, onda ayriliga diismeyin diye dinden
Nitih'a tavsiye ettigini, sana vahyeyledigimizi, Ibrahim'e, Musa'ya ve Isa'ya
tavsiye ettigimizi Allah size de din kildu..." (es-SGra 42/13; ayrica bk. el-Ahzab
33/7).
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f) Peygamberlik ve Vahiy

Peygamberlik ve vahiy birbirinden ayrilmayan iki kavramdir. Allah'tan
vahiy almayan peygamber diisiiniilemez. Yiice Allah, emir, yasak, hikiim
ve haberlerini peygamberine vahyetmek suretiyle yarattig insanlara diledi-
gini bildirir.

Sozliikte "gizli konusma, génderme, emir, igaret, ilham" gibi anlamlara
gelen vahiy, Allah Teala'nin diledigi seyleri peygamberlerine, mahiyeti bizce
tam bilinemeyen bir yolla bildirmesi, Allah'la elgisi arasinda bir cesit gizli ve
stiratli haberlesme, Allah'in elgisinin kalbine indirdigi sey demektir. Vahiy bir
haldir, bir yasayistir. Nasilligini ve niteligini ancak onu yasayan peygamber
bilir. O, Allah'la peygamberi arasinda bir sirdir. Ancak vahyin gelis sekilleri ve
peygamberde meydana getirdigi etkiler ashap vasitasiyla bilinmektedir.

Vahiy ile, kalpte beliren bilgi demek olan ilham arasinda fark vardir. Va-
hiy peygambere gelir, Allah tarafindan korunur ve gézetim altinda peygam-
bere ulagir. Peygamber vahyi alirken bilinci yerindedir. [lham ise korunmusg
degildir, yanilma pay1 vardir ve biling dist olarak Allah'in sevgili kullarinin
kalbinde beliriverir.

Vahyin nasil bir olay oldugunun ve mahiyetinin insanlarca bilinemeyisi
ve algilanamayisi, vahiy olgusunu inkar etmeyi gerektirmez. Clinkii bugiin
pozitif bilimlerin ézellikle parapsikolojinin ilgilendigi metapsisik olaylar, var-
ig1 kabul edilen fakat net ve bilimsel olarak aciklanamayan olaylardir.

Yiice Allah bir ayette vahiy ile ilgili olarak séyle buyurmustur: "Allah,
bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur. Yahut bir
elci génderip, izniyle diledigini vahyeder...” (es-Stra 42/51).

Hz. Peygamber'e vahiy su sekillerde gelmistir:

1. Dogru riiyalar. Peygamberimiz'in gordiigii rityalar, daha sonra gergek
hayatta aynen meydana gelirdi.

2. Peygamberimiz uyanikken, Cebrail tarafindan vahyin onun kalbine
birakilmasidir. Su ayet bu cesit bir vahiyden séz etmektedir: "Onu, uyaran-
lardan olasin diye, Cebrail, apacik Arapca'yla senin kalbine indirmistir” (es-
Suara 26/193-195).

3. Cebrail'in insan sekline girerek getirdigi vahiy, vahyin en kolay sekli-
dir. Cibril hadisi diye meshur olmus hadis bu yolla gelmistir.
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4. Cebrail, gériinmeden ¢ingirak sesine benzer bir ses halinde vahyin gelme-
sidir. Bu gesit vahiy, Hz. Peygamber tarafindan vahyin en agir sekli olarak nite-
lenmistir. Kendisinde tehdit ve korkutma olan ayetler bu ¢esit vahiyle gelmistir.
Bu cesit vahiy gelirken, Hz. Peygamber son derece heyecanlanur, titrer, cok so-
guk glinlerde dahi terlerdi (Buhar, “Bed'iil-vahy”, 2).

5. Cebrail'in Hz. Peygamber'e uyku halinde getirdigi vahiydir. Bu tiir
vahiyle alinan s6z Kur'an degildir.

6. Cebrail'in kendi asli sekliyle getirdigi vahiydir. Bu sekliyle vahiy iki
defa gerceklesmistir. Birincisi peygamberliginin ilk giinii Hira'da iken, ikin-
cisi de mi‘racda meydana gelmistir: “Andolsun ki, onu bir diger defa da
sidretii'l-miintehanin yaninda gérdii” (en-Necm 53/13-14).

7. Vahyi, Hz. Peygamber'in dogrudan Allah'tan almasi veya perde arka-
sindan Allah'la konusmasi seklinde gerceklesen vahiydir. Mi‘racda gergek-
lesmistir,

g) Peygamberligin Ispati

Bir peygamberin peygamberligini ispat, ancak hi¢ sliphe tasimayan ke-
sin bir delille miimkiin olabilir. Bu kesin delil de, ya onun gosterdigi maci-
zeyi duyu organiyla gbzlemek, yahut kesin bilgi ifade eden miitevatir bir
haberle 0 miicizeden haberdar olmaktir. Glintimiizde bu deliller ancak Hz.
Peygamber icin gecerlidir. Hz. Peygamber'in ise basta Kur'an mfcizesi ol-
mak iizere pek ¢ok micizesi bize tevatiir yoluyla ulagsmistir.

aa) Micize

Sozlitkte "insani aciz birakan, karst konulmaz, olagan tstii, garip ve tu-
haf sey" anlamlarina gelen mcize, terim olarak "yiice Allah'in, peygamber-
lik iddiasinda bulunan peygamberini dogrulamak ve desteklemek icin yarat-
tig1, insanlarin benzerini getirmekten aciz Kkaldigi olaganiistii olay" diye
tanimlanir. Tabiat kanunlarinin gegerliligini ve etkilerini kisa ve gegici bir
sire durduran micizenin mahiyeti, pozitif bilimlerle agiklanamaz. Aksi
halde bu mficize olmaktan ¢ikar ve olagan bir sey olurdu. O halde mdcize,
peygamber olan Kisinin, akillarin alamayacagi bir olayr Allah'in kudreti ile
gbstermeyi basarmasidir. Kur'an'da mfcize terimi yerine ayet, beyyine ve
burhan kavramlari kullanilir.
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Bir olayin mucize sayilabilmesi i¢in su ozellikleri tagimasi gerekir:

a) Micize gercekte Allah'in fiilidir. "Peygamberin mcizesi" denilmesi,
micizenin onun araciligiyla olmasi ve onun dogrulugunu gdstermesi sebe-
biyledir.

b) Micize peygamberlerde meydana gelir. Peygamber olmayan birinin
gosterdigi olagan Ustiiliige micize denilemez.

) Micize tabiat kanunlarina aykir bir olaydir.

d) Micize, peygamberlik iddiasiyla birlikte bulunur. Peygamberlik iddia-
sindan 6nce veya sonra olmaz.

e) Miucize, peygamberin istegine uygun olur. "Dagl yerinden kaldiraca-
gim" diyen birisinin denizi yarmasi miicize sayilmaz.

Kur'an-1 Kerim'de bazi mcizelerden séz edilir. Bunlarin en meshurlar
sunlardir:

a) Hz. Ibrahim, Babil Hiikkiimdart Nemrud tarafindan atege atilmis ve
ates Allah'in "Ey Ates, Ibrahim'e karst serin ve zararsiz ol” emrine uyarak
onu yakmamuistir (el-Enbiya 21/58-69).

b) Hz. Salih'in, Sem(d kavminin istegi ilizerine bir deve getirmesi,
Semiid kavminin azarak deveyi kesmesi, buna karsilik yiice Allah'in miithis
bir deprem ile onlart yok etmesi (es-Suard 26/141-158).

¢) Hz. Ya'kiob'un oglu Y@isuf'un gémlegini kor olan gdziine slirmesi so-
nucu gozlerinin agilmasi (Yasuf 12/92-96).

d) Hz. Misa'nin elindeki asanin yilan haline gelmesi (Taha 20/17-21);
elini koynuna sokup ¢ikardiginda elinin eksiksiz ve bembeyaz olmasi (Taha
20/22; en-Neml 27/12; el-Kasas 28/32); asasinin Firavun'un huzurundaki
sihirbazlarin ip ve sopalarini yutuvermesi (Taha 20/65-70); asasini denize
vurunca denizin yarnlp, Israilogullari'nin agilan yoldan ge¢mesi, Firavun ve
ordusu gececegi sirada denizin tekrar kapanip onlari bogmast (es-Suard
26/61-66).

e) Hz. Siileyman'in bir kugla konusmasi (en-Neml 27/20-28); karincanin
sozlini anlamasi (en-Neml 27/18-19).

f) Hz. Isd'nin Allah'in izniyle ¢amurdan kus yapip, onu iifledigi zaman
canli bir kus olup ugmasi, olileri diriltmesi, anadan dogma korli ve alaca
hastaligina yakalanmis kimseyi iyilestirmesi (el-Maide 5/110), havarilerin
istegi tizerine gdkten bir sofra indirmesi (el-Maide 5/114-115).
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bb) Diger Olagan Ustii Haller

Diger olagan tistii haller, olagan iistil olmak agisindan miicizeye benzerse
de aralarinda biiytik fark vardir. Miicize peygamberlik gorevini iistlenmis bir
peygamberde meydana gelir. Micizede peygamberin meydan okumasi da
vardir. Micize digindaki olagan tstiilitkkler, peygamber olmayan Kkisilerde go-
riiliir. Bu tip olaylarda meydan okuma da séz konusu degildir. Ayrica micize
taklit edilemezken, diger olagan Ustiliikler taklit edilebilir. Mfcize disinda
kalan diger olagan tistli durumlar sunlardir:

a) Irhas. Peygamber olacak sahsin, heniiz peygamber olmadan &énce
gosterdigi olagan Ustii durumlardir. Hz. Tsd'nin begikte iken konusmasi gibi
(el-Maide 5/110-115).

b) Keramet. Peygamberine goniilden bagli olan ve ona titizlikle uyan
vell kullarin gosterdikleri olagan tstii hallerdir.

C) Meiinet. Yiice Allah'in veli olmayan bir miisliman kulunu, darda
kaldig1 veya sikintiya distiigii zaman, olagan stii bir sekilde bu darlik ve
sikintidan kurtarmasidir.

d) istidrac. Kafir ve giinahkar Kisilerden arzu ve isteklerine uygun
olarak meydana gelen olagan tstii olaydir.

e) Thanet. Kafir ve giinahkar Kisilerden, arzu ve isteklerine aykir olarak
meydana gelen olaydir. Mesela, peygamberlik taslayan inkarcilardan
Miiseylime, tek gozii kdr olan bir adama, iyi olsun diye dua etmis, bunun
uizerine adamin &biir gozii de kor olmustur.

h) Hz. Muhammed'in Peygamberliginin ispat1

Hz. Peygamber'in, peygamberligini ispat eden micizeler genellikle Ug
baslik altinda incelenir.

aa) Manevi (akli) Miicize Olan Kur'an Miicizesi

Kur'an her ¢agdaki akil sahibi insana hitap eden, akillara durgunluk vere-
cek derecede bliylik ve ebedi bir micizedir. Diger peygamberlerin mcizeleri
dénemleri gecince bittigi, onlar1 yalniz o dénemde yasayanlar gézledigi halde,
Kur'an mdcizesi kiyamete kadar siirecek bir micizedir. Hz. Peygamber bir
hadislerinde "Hicbir peygamber yoktur ki, onlara kendi zamanlarnndaki insan-
larin inandiklart bir macize verilmis olmasin. Bana mucize olarak verilen ise,
ancak Allah'in bana vahyettigidir" buyurmugtur (Buhar, “I‘tisam”, 1).

Kur'an-1 Kerim, hem s6z hem de anlam yéniinden mficizedir. O, Arap edebi-
yatinin zirvede oldugu bir dénemde inmis, Araplar'a kendisinin bir benzerini
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getirmeleri i¢in meydan okumus, iisltibu, sasirtict nazmi (ifadesi, lafzi), fesahat ve
belagatiyla onlar aciz birakmugtir. Ummi olan Peygamber'in, Allah'tan aldigi
vahiy ile insanlara bildirdigi Kur'an, en yiiksek gercekleri kapsamaktadir. Bilim
ve teknigin sonradan ulastig1 gercekleri Kur'an asirlarca 6nceden haber vermis,
hicbir bulus ve bilimsel gelisme, onun igerigi ile ters diigmemistir.

bb) Hissi Miicizeler

Hz. Peygamber'in yasadigl dénemdeki insanlara gosterdigi, duyu or-
ganlariyla algilanabilen olagan iistii olaylara hissi mfcize denilir. Hz. Pey-
gamber'in hissi miicizelerinin bir kismi kendi sahsi ile ilgilidir. Ashaptan, Hz.
Muhammed'in bedeni ve ruhi ¢zellikleri, Uistiin ahlaki ve 6rnek davraniglari
ile ilgili olarak nakledilen rivayetler, bunlart degerlendiren ilim adamlar ve
bilge Kisiler nezdinde, bdyle yiice niteliklerin ondan énce ve sonra higbir
kimsede toplanmadigi yoniinde kesin bir ortak kanaat olusturmustur. Nite-
kim bir yahudi iken Misliimanligr kabul eden Abdullah b. Selam, Hz. Pey-
gamber'le ilk karsilastiginda: "Bu yiiz asla bir yalanci yiizii olamaz" demek-
ten kendini alamamugtir. Hz. Peygamber omrii boyunca bu tistiin nitelikleri
kendisinde korumus, inanmayanlar asirt dismanliklarina ragmen onda
elestirebilecekleri bir yon bulamamiglardir. Bu da onun peygamberlik iddia-
sini destekleyen ¢ok giiclii bir delil kabul edilmigtir. Clinkii yiice Allah'in, pey-
gamber olmadig halde peygamberligini ileri stiren bir kimsenin gahsinda
bunca tstunlikleri ve erdemi toplamasi, ona 23 yil miisaade etmesi, sonra
da teblig ettigi dini, diger dinlere tistiin kilip dilsmanlarina galip getirmesi ve
Olimiinden sonra eserlerini kiyamete kadar yasatmasi aklen imkansizdir.
Ayrica, Hz. Peygamber'in islam cagnisini ilk kez, Kitap sahibi olmayan ve
hikmetten anlamayan bir kavme y&neltmesi, onlara Kitab: ve hikmeti agik-
lamasi, dini ve hukuki hikiimleri 6gretmesi (el-Bakara 2/151) ve onlarin
ahlakini miikemmellestirmesi de onun Kisiligi ile ilgili hissi mdcizeleri ara-
sinda sayimistir.

Hz. Peygamber'in hissi mucizelerinin bir kismi da sahsinin (bedeni ve ki-
siligi) disinda meydana gelmistir. Bu tip micizelerinin en meshurlari sunlar-
dir:

a) Bir gecenin ¢ok kisa bir aninda Mescid-i Hardm'dan, Mescid-i
Aksa'ya gitmesi ile baglayan isra ve mi‘rac miicizesi (el-isra 17/1).

b) Ayin iki par¢aya ayrilmasi (Buhari, “Menakib”, 27; Miislim, “Miinafikan",
8).

¢) Tasin Hz. Peygamber'le konusmasi (Miislim, “Fezail”, 2).
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d) ik zamanlar yaninda hutbe okudugu hurma kiitigiiniin, minber ya-
pidiktan sonra, Hz. Peygamber'in minbere c¢ikisinda inlemeye baslamasi,
bunun Uzerine Hz. Peygamber'in ona yaklagsarak oksar gibi elini gezdirmesi
ve kiitiglin susmast (Buhari, “Menakib”, 25).

e) Hayber fethinde bir yahudi kadinin, Hz. Peygamber'i dldiirmek ama-
cyla, ona kizartilmis zehirli koyun eti sunmasi tizerine, kendisinin zehirli
oldugunu koyunun haber vermesi (Buhari, “Tib”, 55; Mislim, “Selam”, 18;
Ebd Davad, “Diyat”, 6).

cc) Haber Seklindeki Miicizeler

Bu tiir bir mdcize, Hz. Peygamber'in herhangi bir egitim ve 6gretimden
gecmedigi halde gecmis ve gelecege dair vermis oldugu haberleri ifade eder.
Haberi m{icizeler arasinda sunlar sayilabilir:

a) Hz. Peygamber Onceki iimmetlerin tarihini okumadig1 halde, yahudi
ve hiristiyan bilginlerinin, gecmis peygamberler ve eski iimmetler hakkin-
daki ¢esitli sorularini vahiyle cevaplandirmistir.

b) Bedir Savast giiniinde, diisman ordusundan kimlerin nerede oldiiriile-
ceklerini 6nceden haber vermis ve dedigi gibi ¢ctkmugtir (Miislim, “Cennet”, 17).

¢) Kur'an'daki "Yakinda o (miisrik) toplulugu bozulacak ve onlar arkala-
rnint déniip kacacaklardir” (el-Kamer 54/45) ayeti Mekke'de inmis, ayetin
haber verdigi husus, Bedir Savasi'nda ger¢eklesmistir.

d) Yine Kur'an-1 Kerim'deki "Kur'an’t sana farz kilan Allah, elbette seni
déniilecek yere (Mekke'ye) déndiirecektir...” (el-Kasas 28/85) ayetinde ha-
ber verilen husus Mekke fethiyle gerceklesmistir.

e) Peygamberimiz bir hadislerinde "Yeryiizii éniimde diirtilmiis ve onun
dogusu ile batist bana gésterilmistir. (dImmetimin hakimiyeti, bana diiriiliip
gosterildigi yerlere kadar ulasacaktir” (Ebl Davud, “Fiten”, 1) buyurmustur.
Gergekte de dyle olmus, islam'in sesi, diinyanin her tarafina ulagmustir.

E) AHIRETE iMAN

a) Ahiret Giinii ve Ahirete iman
Ahiret, sézliikte "son, sonra olan ve son giin" anlamlarina gelir.

Terim olarak ahiret, Israfil'in (a.s.) Allah'in emriyle, kiyametin kopmasi
icin stira ilk defa tflemesiyle baglayacak olan ebedi hayata denilir. Israfil
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(a.s.) stra ikinci defa Ufleyince insanlar diriltilip hesaba ¢ekilecek, sonra
diinyadaki iman ve amellerine gére ceza ve mikafat gorecek, cennetlikler
cennete, cehennemlikler cehenneme girecek ve orada kalacaklardir.

Ahirete iman, iman esaslarindan olup genellikle Kur'an'da "el-yevmii'l-
ahir" (son giin) seklinde, Allah'a imanla yan yana zikredilmistir. Bu da
ahiret inancinin iman esaslari arasinda ¢ok énemli oldugunu gostermektedir.
Allah'a ve O'nun birer yol gosterici olarak peygamberler génderdigine inan-
mak, insanlarin sorumlu olduguna inanmay: da gerekli kilar. insandaki so-
rumluluk duygusu da kisiyi, yaptiklarinin karsiligini gérecegi ahiret haya-
tina inanmaya goturur.

Ahirete inanmayan kimse Kur'an ayetlerini inkar ettigi icin Kafir olur:
"...Kim Allah'y, meleklerini, kitaplanni, peygamberlerini ve &hiret gtniint
inkar ederse o tam manasiyla sapitrustir” (en-Nisa 4/136) mealindeki ayet
bunu agikga belirtmektedir.

Kur'an-1 Kerim'in pek ¢ok ayetinde diinya hayatinin gegici, ahiretin ise
ebedi oldugu, insanlarin dinyanin gegici zevklerine ve aldatmacalarina
kanmamalari, daha hayirh ve kalict olan ahiret mutlulugunu yakalamalart
gerektigi vurgulanmaktadir. Bununla birlikte Kur'an, diinya hayatinin da
ihmal edilmemesi gerektigini, c¢linkii ahiretin diinyada kazanilacagini,
ahirette mutlu olmanin, diinyadaki yasayisa bagh bulundugunu ifade et-
mektedir: "Fakat siz (ey insanlar) ahiret daha hayirli ve daha devaml ol-
dugu halde diinya hayatint tercih ediyorsunuz” (el-A‘la 87/16-17), "...Stip-
hesiz bu dtinya hayat: gecici bir eglencedir. Ama ahiret, gercekten kalinacak
bir yurttur” (el-Mii'min 40/39), "Allah’in sana verdiginden (O’'nun yolunda

"

harcayarak) ahiret yurdunu da iste; ama diinyadan da nasibini unutma...
(el-Kasas 28/77).

Kur'an'da ahiret ve ahiret hayati ile ilgili verilmis olan pek ¢ok isim var-
dir. Bu isimlerden bazilart sunlardir: el-yevmil'l-ahir (son giin, ahiret giinii),
yevmil'l-ba‘s (dirilis giinii), yevmil'l-kiydme (kiyamet giinii), yevmii'd-din
(ceza ve milkafat glinii), yevmil'l-hisab (hesap giinii), yevmi't-telak (ka-
vugma giinii), yevmii'l-hasre (hasret ve pismanlik giini).

Peygamber Efendimiz'in de ahiret ve halleri ile ilgili pek ¢ok hadisi var-
dir. Ozellikle kiyamet alametleri, kabir hayati, mahger, hesap, mizan, sirat,
sefaat, cennet ve cehennemle ilgili ¢ok sayida hadis bulunmaktadir.
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b) Ahiretin Varliginin ispati

Ahiret hayatinin mahiyeti ve ahiretteki durumlar, duyular étesi ve gayba
ait konular oldugu icin, gézlem ve deneye dayanan pozitif bilimlerle ve akilla
acgiklanamaz. Bu konuda tek bilgi kaynagi vahiydir. Kur'an'da ve sahih ha-
dislerde ne haber verilmisse onunla yetinilir. Bunun 6tesinde akli bir yoruma
gidilemez. Clinkii ahiretteki durumlar diinyadakine benzemez. Aralarinda isim
benzerliginden bagka bir benzerlik yoktur. Mesela "srafil stira ifiirecek, in-
sanlarn amelleri tartilacak, herkesin defteri ortaya ¢ikacak" denildigi zaman,
hatira diinyada bilinen bir alet, bir terazi, kagittan yapilmig bir defter gelme-
melidir. Bunlarin gergek seklini ve i¢ yliziinii ancak Allah bilir. Onlarin varli-
gina inanilmali, mahiyetleri konusunda ise yorum yapiimamalidir.

Islam dini ve kutsal kitabi, ahiret inancina biiyiilk énem vermistir. Bu
sebeple Kur'an'da, hem Mekki hem de Medeni strelerde, 100’den fazla te-
rim veya deyim kullanilarak, ahiret inanci pekistirilmistir. Kur'an'da ahiret
gliniinden bahsetmeyen hemen higbir slire yoktur. Kur'an, ahiret fikrini,
insanin dusiince ve kalbine bazan apacik delillerle, bazan da o&rnekler
vermek suretiyle yerlestirmeyi amaclamistir. Ahiret hayatindan séz eden
¢ok sayidaki manasi apagik ayetler ile sahih hadisler ahiretin varligini ispat
eden, bu konuda siipheye asla yer vermeyen nakli delillerdir.

Saglikli diisinebilen insan; akli, kendisinde bulunan adalet, sorumluluk,
ebedilik ve sonsuzluk duygusu ile, insanin bast bos ve amagsiz yaratiimadig:
fikrinden hareketle, ahiret hayatinin varligini tabii bir sekilde kabul eder. Ce-
sitli Kur'an ayetleri bu hususlara aciklik getirmektedir:

1. Insandaki adalet duygusu, ahirete inanmayi zorunlu kilar. Biz, yiice
Allah'in mutlak ve sonsuz adaletine, inaniriz. Bilindigi gibi bu diinyada herkes
isledigi sugun cezasini tam anlamiyla cekmemekte, birtakim haksizliklar mey-
dana gelmektedir. Ahirette ise durum bdyle olmayacak, hicbir sey gizli kalma-
yacak, hak yerini bulacak, Allah mutlak adaleti ile koétiileri cezalandiracak,
iyileri de miitkafatlandiracaktir. Su ayet iyilerle kotiileri bir tutmanin ilahi ada-
lete uymayacagini ortaya koymaktadir: "Yoksa kétiiliik isleyenler éliimlerinde
ve sagliklarninda kendilerini, inanip iyi ameller isleyen kimseler ile bir mi tuta-
cagimuzi sandilar? Ne kéti hiikiim veriyorlar? Allah gbkleri ve yeri yerli yerin-
ce yaratmustir. Bdylece herkes kazancina gére karsilik gértir. Onlara haksizlik
edilmez" (el-Casiye 45/21-22). lyi ile kétiniin, zalim ile mazlumun hesaplari-
nin goriilecegi o glin Kur'an'da "din giinii, ceza ve miikafat giinii" diye nite-
lendirilmis, bu terimin gectigi Fatiha siiresi bes vakit namazin her rek‘atinda
okunarak, ahiret inanci ve adalet duygusu strekli canli tutulmustur.
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2. Insandaki sorumluluk duygusu da ahirette inanmay1 zorunlu kilar.
Yiice Allah insany, iyi ile kétiiyti, dogru ile yanlisi, hayir ile serri ayirt eden
ve secen bir varlik olarak yaratmis, bu seciminden dolay1 da sorumlu tut-
mustur. insanin belli davraniglarindan sorumlu olmast bu sorumlulugunun
karsiigini gorecegi bir hayati ve yurdu gerekli kilmaktadir. Bir ayette soyle
buyurulur: "Gégii, yeri ve ikisi arasindaki seyleri biz bos yere yaratmadik.
Bu, inkar edenlerin zannidir. Vay o inkar edenlerin atesteki haline! Yoksa biz,
iman edip de iyi isler yapanlarn, yerytiziinde bozgunculuk yapanlar gibi mi
tutacagiz? Veya (Allah'tan) korkanlart yoldan c¢ikanlar gibi mi sayacagiz”
(Sad 38/27-28).

3. Insandaki sonsuzluk ve ebedilik duygusu, ahirete inanmay1 gerekli ki-
lar. Insanlik tarihi ile ilgili olarak, degisik alanlarda yapilan incelemeler, in-
sanda bir ebedilik ve sonsuzluk duygusunun varligini gdstermistir. Vatanindan
ayr kalmis fakat yurduna dénmek isteyen bir garip yolcu oldugu duygusu,
insanda onu ebedi hayat inancina hazir tutan, yaratilistan bir ézelliktir. Bu-
nunla birlikte, diinya hayatina asirt tutkunluklari yiiziinden, ahiret inancina
karst ¢ikan ve biitiin varlik gayelerini gecici diinya yasantisina hapseden in-
sanlar da olagelmistir. Kur'an "Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir, 6liiriiz
ve yasariz. Bizi tiikketip bitiren ancak ve ancak zamandir" diyenlerin, gercek bir
bilgiye dayanmadiklarini ifade ederek, inkarcilart ve ahireti yalanlayanlari
mahklim etmis (el-MU'minfin 23/33-37), bu konudaki 6liimsiiz gercegi soyle
hatirlatmistir: "De ki: Allah sizi diriltir, sonra éldiirtir. Sonra sizi stiphe gotiir-
meyen kiyamet giintinde bir araya toplar. Fakat insanlanin cogu bilmezler.
Géklerin ve yerin miulki Allah'indir. Kiyametin kopacagt giin var ya, iste o
gtin batila sapanlar hiisrana ugrayacaklardir” (el-Casiye 45/26-27).

4. Insanin bagi bog ve amagsiz yaratilmayisi da ahirete inanmayi gerekti-
rir. Kur'an'da da ifade edildigi gibi insan bos yere ve amagsiz yaratimamuistir,
0, yaratilig gayesini gerceklestirmek, yeryiiziinde halife olmak, ancak kulluk
etmek icin yaratilmistir. Oyleyse o bu gérevleri yerine getirmekle yiikiimliidiir.
Getirirse ahirette karsiigini da gorecektir. Bir ayette sdyle buyurulur: ’Sizi
sadece bos yere yarattigimizt ve sizin hakikaten huzurumuza geri getirilmeye-
ceginizi mi sandiniz? Mutlak hakim ve hak olan Allah c¢ok ylicedir. O'ndan
baska Tanr yoktur. O, ytice Ars'in sahibidir” (el-Mi'mintin 23/115-116).

c) Ahiret Hayatinin Devreleri

Insanin 6liimiiyle ahiret hayati baglar. Bu durumda ahiret, kabir (berzah)
hayati, kiyamet, ba‘s (yeniden dirilme), hagir ve mahser, defterlerin dagitiimast,
hesap, mizan, sirat, sefaat, cennet ve cehennem gibi devreleri kapsamaktadir.
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aa) Kabir Hayat1 (Berzah)

Oltimle baslayip yeniden dirilmeye kadar devam edecek hayata kabir
hayati denilir. Kabir hayati "berzah" diye de anilmigtir. Bir hadiste "Kabir,
ahiret duraklarinin ilkidir. Bir kimse edger o duraktan kurtulursa sonraki du-
raklart daha kolay gecer. Kurtulamazsa, sonrakileri gecmek daha zor olacak-
tr" (Tirmizi, “Zithd”, 5; Tbn Mace, “Zthd”, 32) buyurularak Oliimle &hiret
hayatinin bagladig1 ifade edilmistir.

Her insan ister lerek topraga gomiilsiin, ister bogularak denizde kalsin
veya yanarak kil havaya karigsin, mutlaka kabir hayatini gegirecek ve ki-
yamet gini diriltilecektir. Genellikle insanlar dliince kabre konuldugundan bu
gibi durumlarda da kabir hayati ifadesi kullanilmaktadir.

Insan éldiikten sonra kabre konulunca Miinker ve Nekir adinda iki me-
lek kendisine gelerek “Rabb'in kimdir?”, “Peygamberin kimdir?” “Dinin
nedir?” diye soracaklar, iman ve giizel amel sahipleri bu sorulara dogru
cevaplar verecekler ve kendilerine cennet kapilari agilarak cennet gosterile-
cektir. Kafir ve munafiklar ise bu sorulara dogru cevap veremeyecek, onlara
da cehennem kapilar agilacak ve cehennem gosterilecektir. Kafirler ve mii-
nafiklar kabirde ac1 ve sikinti icinde azap goriirlerken muminler nimetler
icerisinde mutlu ve sikintisiz bir hayat siireceklerdir (bk. Tirmizi, “Cenaiz”,
70). Kabir azab1 ve nimeti ile ilgili olarak Kur'an'da ve sahih hadislerde ge-
sitli bilgiler bulunmaktadir.

bb) Kiyamet ve Kiyamet Alametleri

Sozlitkkte "kalkmak, dikilmek, ayaklanmak" anlamlarina gelen kiyamet
bir terim olarak, evrenin diizeninin bozulmasi, her seyin alt Gist edilerek yok
olmasi, yok olan ve dlen seylerin yeniden yaratiip diriltilerek ayaga kalk-
mas! ve mahgere dogru yonelmesi demektir. Bu durumda kiyamet genel bir
olumden sonra genel bir dirilisi kapsamaktadir.

Kiyametin kopmasi, aklin imkansiz goérecegi bir olay degildir. Clnkii
evrenin yaraticisi ve yoneticisi olan Allah'mn, evrendeki diizeni bozmasi,
dolayisiyla bugiin tabiati diizenleyen kanunlarin alt {ist olmasi akil agisin-
dan mimkiindir.

Kur'an-1 Kerim'de kiyametin geleceginden kusku duyulmamasi gerektigini
belirten ve kiyamet ile ilgili durumlarn agiklayan pek ¢ok ayet vardir:

"Insan kiyamet giinii ne zamanmus? diye sorar. Iste géz kamastidi, ay tu-
tuldugu, gtinesle ay bir araya getirildigi zaman! O giin insan ‘kacacak yer
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neresi?’ diyecektir. Haytr, hayur! (Kagip) siginacak yer yoktur. O giin varip
durulacak yer, sadece Rabbinin huzurudur” (el-Kiyame 75/6-12).

"Gékytzi yanldigi, yildizlar dékildugl, denizler birbirine katildigl, ka-
birlerin icindekiler disart cikarlldigi zaman, insanoglu (yapip) génderdikle-
rini ve (yapamayip) geride biraktiklarini bir bir anlar” (el-Infitar 82/1-5).

Kur'an'da kiyamet giinii; saat, vakia (kesin olarak meydana gelecek olan),
et-tammeti'l-kiibra (en biiyiik felaket ve bela), hakka (gercek olan), gasiye
(siddetiyle birden bire halki saran), karia (kapiy1 calacak gercek) gibi isimlerle
de anilmugtir.

Kiyamet glinii énce miiminlerin ruhlari alinarak ahirete gé¢meleri sagla-
nacak, bdylece kiyamet, insanlarin koétiileri ve kafirler tizerine kopacaktir
(Buhari, “Fiten”, 5; Muslim, “Fiten”, 53; ibn Mace, “Fiten”, 24).

1. Kiyametin Kopacagi Zaman

Kiyametin ne zaman kopacagint ancak Allah bilir. Bu konuda ne Hz. Pey-
gamber, ne ona vahiy getiren Cebrail (a.s.), ne de zamani gelince kiyamet
olaymu fiilen gergeklestirmekle gérevlendirilecek olan Israfil (a.s.) bu bilgiye
sahiptir. Yiice Allah kiyametin kopacagl zamani ancak kendisinin bildigini
cesitli ayetlerde ifade etmistir. Bu konudaki bazi ayetlerin meali soyledir:

"Kiyamet vakti haklkindaki bilgi ancak Allah katindadir...” (Lokman
31/34).

"Sana kiyameti, ne zaman gelip catacagint soruyorlar. De ki: Onun ilmi
ancak Rabbimin katindadir. Onun vaktini O'ndan baskast aciklayamaz. O,
gbklere de yerlere de agiur gelmistir. O size ansizin gelecektir. Sanki sen onu
biliyormussun gibi sana soruyorlar. De ki: Onun bilgisi ancak Allah katin-
dadir. Ama insanlann ¢cogu bilmezler” (el-A'raf 7/187).

Cibril hadisi diye bilinen hadiste de Cebrail (a.s.) iman, Islam ve ihsan
kavramlarinin ne ifade ettigini Hz. Peygamber'e sorduktan sonra kiyametin
ne zaman kopacagini sormus ve su cevabi almistir: "Bu meselede kendisine
soru sorulan, sorandan daha bilgili degildir" (Buhari, “Iman”, 37; Miislim,
“Iman”, 1; Eba Davad, “Stnnet”, 15).

Misliman igin énemli olan, kiyametin ne zaman kopacagini bilmek de-
gil, onun kopmasiyla baslayacak olan ebedi hayata gerektigi sekilde hazir-
lanabilmektir. Kiyametin ne zaman kopacagint bilmek miimkiin degildir.
Ancak Hz. Peygamber bazi hadisleriyle onun yaklastigini gésteren alamet-
lerden insanlart haberdar etmistir.
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2. Kiyamet Alametleri (Esratii's-saat)

Kiyamet alametleri, insan iradesine bagli olmasi veya olmamasi, Kiya-
metin kopusuna ¢ok yakin bulunup bulunmamasi durumu géz éniinde tu-
tularak iki baslik altinda incelenir: Kiiglik alametler, biiylik alametler. Ala-
metlerin biiyiik veya kiiglik diye nitelenmeleri dnemlerinden dolayr degil,
agiklanan sebepten dolayidir.

1. Kiiciikk Alametler. Dini emirlerin ihmal edilmesi ve ahlakin bozul-
mas! gibi insan iradesine bagl olarak btiyiikk alametlerden ¢ok énce mey-
dana gelecek olan olaylardir. Peygamberimiz'in gonderilmesi ve onunla
peygamberligin sona ermesi, ilmin ortadan kalkip bilgisizligin artmasi, sarap
icme ve zinanin agik¢a yapilir olmasi, ehliyetsiz insanlarin séz sahibi ol-
masli, adam 6ldiirme olaylarinin artmasi, diinya malinin bollasmasi, zekat
verecek fakirin bulunmamasi gibi olaylar kiyametin kii¢iik alametlerinin
bazilaridir (Buhari, “Tefsir”, 79, “Hudtd”, 20, “Fiten”, 25; Tirmizi, “Fiten”, 34;
ibn Méce, “Fiten”, 25; Ebti David, “Stinnet”, 15).

2. Biilyiik Alametler. Kiyametin kopmasinin hemen 6ncesinde mey-
dana gelecek ve birbirini izleyecek olan olaylardir. Biiytik alametler, tabiat
kanunlarini asan ve insan iradesinin disinda gerceklesen olaylardir. Hz.
Peygamber bir hadislerinde, "Kiyametten énce on alamet gérmedidiniz sii-
rece dilnyarun sonu gelmez” buyurmusg ve bu alametleri su sekilde sirala-
mustir (Miislim, “Fiten”, 39; Ebli David, “Melahim”, 11; ibn Mace, “Fiten”, 28):

a) Duman. Miiminleri nezleye tutulmus gibi bir duruma getiren ve ka-
firleri sarhos eden bir dumanin ¢ikisi ve biitlin yeryliziinii kaplamasi.

b) Deccal. Bu isimde bir sahis ¢gikacak ve Tanrilik iddiasinda bulunacak,
istidrac denilen bazi olagan Ustiiltikler gosterecek ve Hz. Isa tarafindan ol-
durtlecektir.

¢) Dabbetii'l-arz. Bu isimde bir canli ¢ikacak, yaninda Hz. M{isa'nin
asasi ve Hz. Silileyman'in mithrii bulunacak, asa ile miminin yiziini ay-
dinlatacak, muhiir ile kafirin burnunu kiracak, boylelikle miiminlerin ve
kafirlerin taninmalari saglanacaktir.

d) Giinegin Batidan Dogmasi. Evrenin tek hakimi Allah'in emriyle
glines batidan dogacak, bu olaydan sonra iman edenlerin imani, kendilerine
hi¢bir fayda vermeyecektir.
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e) Ye'clic ve Me'ciic'iin Cikmasi. Bu isimde iKi toplulugun yeryiiziine
dagilarak bir siire bozgunculuk yapmalart da kiyametin bir baska biiyiik
alametidir.

f) Hz. isd'nin Gokten inmesi. Hz. Isd kiyametin kopmasina yakin
gokten inecek, insanlar arasinda adaletle hikmedecek, Hz. Peygamber'in
dini tizere amel edecek, deccali dldiirecek, sonra da dlecektir.

g) Yer Cokiintiisii. Biri doguda, biri batida, biri de Arap yarimadasinda
olmak tizere ti¢ yer ¢okiintiisii meydana gelecektir.

h) Ates Cikmasi. Hicaz taraflarinda biiyiik bir ates ¢ikacak ve her tarafi
aydinlatacaktir.

Kiyamet alametleriyle ilgili olarak hadis kitaplarimizda pek cok rivayet
ve bilgi bulunmaktadir. Ahiretle ilgili diger konularda oldugu gibi kiyamet
alametlerinin mahiyeti konusunda da gercek bilgi sahibi yiice Allah'tir. On-
larin gergek yiizii bilinemez. Ancak bazi yorumlar yapilabilir, mahiyeti ise
Allah'a havale edilir.

3. Siir ve Stira Ufiiriis

Kelime olarak sir, "seslenmek, boru, iiflenince ses ¢ikaran boynuz" an-
lamlarina gelir. Terim olarak “kiyametin kopusunu belirtmek ve kiyamet
koptuktan sonra biitiin insanlarin mahser yerinde toplanmak tizere dirilme-
lerini saglamak igin Israfil (a.s.) tarafindan tfiirtilecek olan boru”ya str de-
nilir. Hz. Peygamber bir hadislerinde stirun, kendisine iiflenen bir boru ve
boynuz oldugunu haber vermiglerdir (Tirmizi, “Kiyamet”, 8). Fakat bu boru-
nun mahiyeti insanlar tarafindan bilinemez. Str da butiin ahiret hallerinde
oldugu gibi diinyadaki borulara benzetilemez.

Kur'an ayetlerinden anlasildigina gore, Israfil (a.s.) stra iki defa tifiire-
cektir. ilkinde Allah'in diledikleri hari¢, goklerde ve yerde olan her sey deh-
setinden sarsilacak (nefha-i feza‘=korku uftiriisii) ve her sey yikilip dlecek ve
kiyamet kopacak (nefha-i saik=6lum tftiriigii), ikincisinde de insanlar dirile-
cek ve mahger yerinde toplanmak iizere Rablerine kosacaklardir (nefha-i
kiyam=Kkalkis ifiiriisii) (en-Neml 27/87; Yasin 36/51; ez-Ziimer 39/68; el-
Hakka 69/13-16).

Israfil'in stra iki defa tfiirmesi arasinda gegecek zaman ise kesin olarak
bilinmemektedir.
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cc) Ba‘s (Yeniden Dirilme) ve Ahiret Halleri

1. Ba‘s

“Oldiikten sonra tekrar dirilmek” anlamina gelen ba‘s, ahiret hayatinin
en 6nemli devrelerinden biridir. Kiyametin kopmasindan sonra israfil (a.s.)
stra ikinci defa Gifiirecek ve biitiin canli yaratiklar tekrar diriltileceklerdir.

Ehl-i slinnet inancina gore tekrar dirilis, hem beden hem de ruh ile ola-
caktir. Buna gore insan, 6ldiikten ve c¢liriidiikten sonra, Allah, onun bede-
nine ait asli pargalar bir araya getirecek (veya benzerini yaratacak) ve ruhu
buna iade edecektir. Kur'an-1 Kerim'deki "Siiphesiz ayetlerimizi inkar eden-
leri gtin gelecek bir atese sokacagiz. Onlarin derileri pisip act duymaz hale
geldikce derilerini baska derilerle degistiririz ki, aciyt duysunlar...” (en-Nisa
4/56) mealindeki ayet ile hesap sirasinda insanin dil, el ve ayaklarinin sa-
hitlik yapacagini bildiren ayetler (en-Nir 24/24-25), yeniden dirilisin, ruh-
beden birlikteligi ile olacaginin delilleridir.

Kur'an-1 Kerim oldikten sonra tekrar dirilisi inkar edenlere karsi, yeni-
den dirilmenin aklen miimkiin oldugunu ve mutlaka meydana gelecegini
israrla vurgulamakta ve bu konuda su delilleri ileri siirerek, bu gergegi is-
patlamaktadir:

1. Bir seyi yoktan var edenin, onu ikinci defa var etmesi 6ncelikle miim-
kiindiir. Bu tiir ispata 6rnek olarak su ayetler verilebilir:

"Kendi yaratilisint unutarak bize karst misal getirmeye kalkisiyor ve: Su ¢u-
rtiimiis kemikleri kim diriltecek? diyor. De ki: Onlan ilk defa yaratmis olan dirilte-
cek. Clnkt O, her tiirlil yaratmayt gayet iyi bilir” (Yasin 36/78-79).

"Ey insanlar! Eger yeniden dirilmekten stiphede iseniz, sunu bilin ki, biz
sizi topraktan, sonra nutfeden (sperm), sonra alakadan (astlanmis yumurta),
sonra organlart 6énce belirsiz, (sonra) belirlenmis canli et parcasindan yarat-
tik ki, size (kudretimizi) goésterelim. Ve diledigimizi belirlenmis bir streye
kadar rahimlerde bekletiriz. Sonra sizi bir bebek olarak disart ¢tkaririz. Sonra
gticlil cadginiza ulasmaniz igin (sizi biyiitiirtiz). Icinizden kimi vefat eder.
Yine icinizden kimi de émrtin en verimsiz cagina kadar géturtiliir, ta ki bilen
bir kimse olduktan sonra bir sey bilmez hale gelsin...” (el-Hac 22/5).

2. Zor bir seyi yaratan, kolay bir seyi elbette yaratabilir. GSklerin ve ye-
rin yaratilmasi, insanin yaratilmasindan daha zordur. Gokleri ve yeri yara-
tip, onlar1 bir seye dayanmadan uzayda tutan Allah, insani 6ldiikten sonra
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tekrar diriltmeye stiphesiz kadirdir: "Gékleri ve yeri yaratan ve bunlart ya-

ratmakla yorulmayan Allah'in, éliileri diriltmeye de gticiinti yetecegini dui-
stinmezler mi?..." (el-Ahkaf 46/33).

Ayrica insamin ilk yaratilig, ikinci yaratilisina gére daha zordur. insani
ilkin yaratmaya kadir olan Allah, onu ikinci defa yaratmaya daha cok ka-
dirdir: "O ilkin mahlaku yaratip sonra da tekrar diriltecek olandir ki, bu ona
gore (birinciden) pek daha kolaydir...” (er-Riim 30/27).

3. Ol bir durumda olan yeri canlandiran Allah, insani da diriltebilir:
"...Sen yerytziini de 6lii ve kupkuru gérirsiin. Fakat biz onun Uzerine
yagmuru indirdigimiz zaman, o harekete gelir, kabarir, her cesitten i¢ acict
bitkiler verir. Clinkl Allah hakkin ta kendisidir. O 6liileri diriltir, yine O her
seye hakkyla kadirdir. Kiyamet vakti de gelecektir. Bunda siiphe yoktur. Ve
Allah kabirlerdeki kimseleri diriltip kaldiracaktir” (el-Hac 22/5-7).

4. Bir seyi ziddina ¢eviren onu benzerine cevirebilir. Mesela suyun bol mik-
tarda bulundugu yesil agactan atesin cikmasi, adeta imkansiz iken, atesi yesil
agactan cikaran Allah, insani tekrar yaratabilir: “Yesil agactan sizin icin ates
ctkaran O'dur. Iste siz atesi ondan yakiyorsunuz. Gokleri ve yeri yaratan, onlarin
benzerlerini yaratmaya kadir degil midir? Evet elbette kadirdir. O, her seyi hak-
kuwla bilen yaraticidir” (Yasin 36/80-81).

Hz. Peygamber de ¢esitli hadislerinde, 6lditkten sonra tekrar diriltme ko-
nusunda bilgi vermistir. O bir hadiste séyle buyurmustur: "insanin kuyruk
sokumu kemigi (acbtli’z-zeneb) disindaki her seyi, é6limiinden sonra ¢uri-
yup yok olacaktir. Kiyamet giinti tekrar diriltme bu c¢lirimeyen parcadan
olacaktir” (Buhari, “Tefsir”, 39/3; Miislim, “Fiten”, 141, 142). Yine bu konu-
daki hadislerde kiyamet giiniinde biitiin insanlarin diriltilecegi, kabirden de
ilk defa Hz. Muhammed'in kalkacagi bildirilmektedir (Buhari, “Tefsir”, 39/3;
Ibn Méce, “Cenaiz”, 58). Hz. Peygamber bir hadislerinde, insanlarn diriltilir-
ken ilk yaratiliglarindaki gibi olacaklarini haber vermis (Buhari, “Rikak”, 45;
Mislim, “Cennet”, 55-59), bir baska hadiste de "Her kul, éldigii hal tizere
diriltilir" buyurmustur (Mislim, “Cennet”, 83).

2. Hasir ve Mahser

Sozliikte “toplanmak, bir araya gelmek” demek olan hagir, terim olarak
yice Allah'in insanlari hesaba ¢ekmek tizere tekrar dirilisten sonra bir araya
toplamasidir. Insanlarin toplandiklari yere mahser veya arasat denilir.
Kur'an-1 Kerim'de mahserden ve bu sirada yasanacak olaylardan bahseden
pek ¢ok ayet vardir. Bu ayetlerden birinde sdyle buyurulur: "Allah, onlar
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sanki gtinin ancak bir saati kadar kaldiklannt sandtiklarn bir durumda yeni-
den diriltip toplayacagt gtin aralaninda birbirleriyle tarusirlar. Allah'in huzu-
runa varmayt yalanlayanlar elbette zarara ugranmuslardir. Clinkii onlar dogru
yola gitmemislerdi” (Yanus 10/45).

Hagsir glinli insanlar kendi dertlerini, hesaptan yliz akiyla ¢ikip ¢citkmaya-
caklarmni diisiineceklerinden yakinlariyla bile ilgilenmeyeceklerdir. O gilin
miiminlerin ylzleri parlayacak, kafirlerin ise kararacaktir. Hz. Peygamber
her kulun 6ldiigi durum tzere, iyilik tzere Slmiigse iyi, kotilik lizere 6l-
miisse kotii olarak diriltilecegini, yalin ayak ve ilk yaratiliglar: gibi hagredile-
ceklerini bildirmistir (Buhari, “Rikak”, 45; Muslim, “Cennet”, 14, 19; Tirmizi,
“Tefsir”, 18).

3. Amel Defterlerinin Dagitilmasi

Insanlar hesaplarnin gortilmesi igin toplandiktan sonra, kendilerine
diinyada iken yaptiklar islerin yazili bulundugu amel defterleri dagitilir. Bu
defterlerin mahiyeti bilinmemektedir. Onlar diinyadaki defterlere benzetile-
mez. Kiramen Katibin adi verilen melekler tarafindan yazilan bu defterler
hakkinda Kur'an'da soyle buyurulur: "Kitap ortaya konmustur. Suclularn
onda yazili olanlardan korkmus olduklannt gériirsiin. Vay halimize derler,
bu nasil kitapmis. Kiclik buylik hicbir sey birakmaksizin hepsini sayip
dékmilis. Béylece yaptiklarint karsilarinda bulmuslardir. Senin Rabbin hi¢
kimseye zulmetmez" (el-Kehf 18/49).

Amel defterleri cennetliklere sagdan, cehennemliklere soldan veya arka-
dan verilir. Defteri sagdan verilenlere "ashab-1 yemin", soldan veya arkadan
verilenlere "ashab-1 simal" adi verilir. Defterin sagdan verilmesi bir mijde,
soldan verilmesi ise azabin habercisidir.

4. Hesap ve Sual

insanlar amel defterlerini ellerine aldiktan ve yaptiklarnin en ince deta-
yina kadar yazildigini gérdiikten sonra Allah Tedla tarafindan hesaba cekile-
ceklerdir. Hesap ve sorgulama sirasinda amel defterlerinden baska, insanin
organlar ve yeryiiziindeki mevctidat da insanin yaptiklarina sahitlik edecektir.

Zerre Ol¢lisi hayir igleyenin mukafatini, kotiiliik isleyenin cezasini gore-
cegi ve hicbir adaletsizligin s6z konusu olmayacagi sorgu ve hesap sirasinda
insanlara su bes sey sorulacaktir: Omriinti nerede tiikettigi, gencligini nasil
gecirdigi, malini nerede kazandigi, nereye harcadigi, bildiklerini uygulayip
uygulamadigl (Tirmizi, “Kiyamet”, 1).
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Cesitli hadislerde de biitiin insanlarin, aract olmaksizin Allah tarafindan he-
saba ¢ekilecegi, miiminler sorulan sorulara kolaylikla cevap verirlerken, kafirlerin
ince ve titiz bir hesap ve sorgulamadan gegirilecekleri haber verilmektedir
(Buhari, “Rikak”, 49; “Mezalim”, 2; Miislim, “Zekat”, 20; “Cennet”, 18).

5. Mizan

Sozlitkte "terazi" anlamina gelen mizan, ahirette hesaptan sonra herkesin
amellerinin tartildigi ilahi adalet dlgiisiidiir. I¢ yuzi bizce bilinemeyen mizan,
diinyadaki 6lcii aletlerinin higbirine benzemez. Tartida iyilikleri kotiiliiklerinden
agir gelenler kurtulusa erecek, hafif gelenler ise cehenneme gideceklerdir. Cehen-
neme gidenlerden miimin olanlar, isledigi sucun Kkarsiligi olan cezayi ¢ektikten
sonra oradan ¢ikarilip cennete girdirileceklerdir. Mizan hakkinda Kur'an'da sdyle
buyurulur: "Biz kiyamet giinii icin adalet terazileri kurarnz. Artik kimseye, hicbir
sekilde haksizlik edilmez. (Yapilan is) bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu (ada-
let terazisine) getiririz. Hesap géren olarak (herkese) yeteriz” (el-Enbiya 21/47).

6. Sirat

Sirat cehennemin Uizerine uzatidmig bir yoldur. Herkes buradan gegecektir.
Miiminler yaptiklart amellerine goére kimi siiratli, kimi daha yavas olarak bu
yoldan gececek, kafirler ve giinahkarlar ise ayaklar siirgerek cehenneme dii-
seceklerdir. Siratin nasil bir sey olduguna dair sahih hadislere rastlamak mim-
kiin degildir. Peygamberimiz bir hadislerinde, cehennemin {iizerine kurulacak
sirattan ilk gecenin kendisi ve immeti olacagini, insanlarin iyi amelleri saye-
sinde oradan siiratle gececeklerini bildirmistir (Buhari, “Ezan”, 129; “Rikak”,
48-52; Miislim, “Iméan”, 81; Ibn Mace, “Ziihd”, 33).

7. Havuz

Kiyamet giiniinde peygamberlere ihsan edilecek havuzlar bulunacaktir.
Miiminler bunlarin tath ve berrak suyundan icerek susuzluklarni gidere-
ceklerdir. Kur'an'daki "Kuskusuz biz sana kevseri verdik"” (el-Kevser 108/1)
ayetinde gecen kevser, genellikle havuz olarak anlasilmistir. Bu sebeple Hz.
Peygamber'in kiyametteki havuzu igin "havz-1 kevser" denilmistir.

Hadislerde bildirildigine gére kiyamet giinii her peygamberin bir havuzu
olacaktir. Bu havuzdan o peygamberin kendisi ve ummeti icecektir. Hz.
Peygamber'in havuzu c¢ok genis, suyu siitten daha beyaz, kokusu miskten
daha giizel, kadehlerinin sayist da gokteki yildizlardan daha ¢oktur. Ondan
bir kere icen bir daha ebediyen susamayacaktir (Buhari, “Rikak”, 53; “Fiten”,
1; Miislim, “Fezail”, 9; Tirmizi, “Kiyamet”, 14, 15).



AKAID 129

8. Sefaat

Ahirette biitiin peygamberlerin Allah'in izniyle sefaat etmeleri haktir ve
gercektir. Sefaat demek, giinahi olan miiminlerin giinahlarinin bagislan-
masl, olmayanlarin daha yiiksek derecelere erigsmeleri icin peygamberlerin
ve Allah katindaki dereceleri yliksek olanlarin Allah'a yalvarmalar ve dua
etmeleri demektir.

Kafir ve munafiklar icin sefaatin higbir sekilde sdz konusu olmadigi o
giinde, basta Peygamberimiz olmak tizere diger peygamberler ve Allah'in
has kullari, “...izni olmadan onun katinda kim sefaat edebilir?..." (el-Bakara
2/255), "...Onlar Allah rizdsina ulasmis olanlardan baskasina sefaat etmez-
ler...” (el-Enbiya 21/28) mealindeki ayetler sefaatin varligini ortaya koyarlar.
Peygamberimiz de "Sefaatim, timmetimden btiytik giinah isleyenler icindir”
(Ebl Davad, “Suinnet”, 21; Tirmizi, “Kiyamet”, 11; ibn Mace, “Zithd”, 37) bu-
yurmustur.

Hz. Peygamber'in bundan bagka bir de genel ve kapsamli bir sefaati
vardir. Mahserde biitiin yaratiklar 1stirap ve heyecan icinde hesaplarinin
gorilmesi igin beklesirlerken, o Allah'a dua ederek hesap ve sorgunun bir an
once yapimasint ister. Buna "sefaat-i uzma" (en biiyiik sefaat) denilir. Pey-
gamberimiz'in bu sefaati, Kur'an'da “makam-1 mahm@id” (6viillen makam)
adiyla anilir (el-isra 17/79); sefaat-i uzma konusunda bk. Buhari, “Zekat”, 52).

Missliimanlara diisen gorev, sefaate giivenip dinin gereklerini terketmek
degil, sefaate 1ayik olmak igin ¢aligip cabalamaktir.

9. A‘raf
“Dag ve tepenin yiiksek kisimlar1” anlamina gelen a‘raf, cennetle ce-

hennemin arasinda bulunan strun ve yuksek kismin adidir. Bilginler, a‘raf
ve a‘rafliklarin kimler olacagi konusunda farkli iki goriigse sahip olmuslardir:

1. Herhangi bir peygamberin tebligini duymamis olarak 6len insanlarla,
kiciikken 6len miisrik ¢ocuklar a‘rafta kalacaklardir.

2. A'rafliklar, iyi ve kotii amelleri esit olan miminlerdir. Bunlar cennete
girmeden Once cennetle cehennem arasinda bir stire bekletilecekler, sonra
Allah'in lutfuyla cennete gireceklerdir.

Kur'an'da a‘rafta bulunanlarla ilgili olarak soyle buyurulur: “iki taraf
(cennetliklerle cehennemlikler) arasinda bir perde ve a‘raf tlizerinde herkesi
simalarindan taniyan adamlar vardir ki, bunlar hentiz cennete giremedikleri
halde (girmeyi) umarak, cennet ehline selam size diye seslenirler. Gézleri

cehennem ehli tarafina doéndiirtiliince: Ey Rabbimiz, bizi zalimler toplulugu
ile beraber bulundurma, derler” (el-A‘raf 7/46-47).
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10. Cehennem

Kelime olarak “derin kuyu” anlamina gelen cehennem, ahirette kafirle-
rin stirekli olarak, glinahkar muminlerin de giinahlar dl¢listinde cezalandi-
rilmak tizere kalacaklart azap yeridir. Kur'an'da cehennem icin yedi isim
kullanilmigtir: Cehennem (derin kuyu), nar (ates), cahim (son derece biiyiik,
alevleri kat kat yiikselen ates), haviye (diisenlerin ¢ogunun geri ddnmedigi ucu-
rum), sair (cilgin ates ve alev), lezd (dumansiz ve katiksiz alev), sakar (ates),
hutame (obur ve kizgin ates). Bazi bilginler bu yedi ismin, cehennemin yedi
tabakasi oldugunu ileri stirmiislerdir.

Cehennem ve oradaki hayat, Kur'an-1 Kerim'de su sekilde tasvir edilir:
Suglular cehenneme vardiklarinda, cehennem onlara biiyiik kivilcimlar sagar
(el-Miirselat 77/32-33), uzaktan goziktiglinde onun kaynamasi ve ugul-
tusu isitilir (el-Furkan 25/12). Inkarcilar i¢in bir zindan olan cehennem (el-
Isra 17/8), atesten Ortli ve yataklanyla (el-A‘raf 7/40-41), cehennemlikleri
her taraftan kugatan (el-Kehf 18/29), yiizleri daglayan ve yakan (ibrahim
14/50; el-MU'mintin 23/104), deriyi soyup kavuran (el-Mearic 70/16), yu-
reklere ¢oken (el-Hiimeze 104/7), kizgin ates dolu bir ¢ukurdur (el-Karia
101/9-11). Yakit1 insanlarla taglar olan cehennem (et-Tahrim 66/6), kendi-
sine atillanlardan bikmayacaktir (Kaf 50/33). Insanin igine isleyen bir sicak-
lik ve kaynar su iginde, serin ve hos olmayan bir kara dumanin gélgesinde
bulunacak cehennemliklerin (el-Vakia 56/42-44) derileri, her yanisinda,
azabi tatmalar igin bagka deriler ile degistirilecektir (en-Nisa 4/56). Onlarin
yiyecegi zakkum agaci (es-Saffat 37/64-66), igecekleri kaynar su ve irindir
(el-vakia 56/53-55; en-Nebe' 78/25). Orada serinlik bulamadiklar gibi icecek
glizel bir sey de bulamayacaklardir (en-Nebe’ 78/24).

Allah't gébrmekten mahrum kalacak inkarcilara (el-Mutaffifin 83/15) Al-
lah rahmet etmeyecek (en-Nisa 4/137, 168), cehennem azabi ise onlari ebedi
olarak kusatacaktir. Glinahkar miiminler ise cehennemde ebedi kalmaya-
caklar, Peygamberimiz'in hadislerinde de bildirildigi gibi, cezalarini ¢ektikten
sonra cennete konulacaklardir (Buhari, “Rikak”, 51; “Tevhid”, 19; Tirmiz,
“Birr”, 61; ibn Méace, “Mukaddime”, 9).

Ahiret hayatinin her devresinde oldugu gibi cehennem azabini ruh, be-
den ile birlikte ¢ekecektir. Ancak cehennem hayatinda s6zii edilen, aci, 1sti-
rap, azap, ates vb. seyler bu diinyadakilere benzetilemez. Bunlarin i¢ yii-
zunu insanlarin bilmesi mimkiin degildir. Ancak Allah bilir.
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11. Cennet

Sozliikte “bahge, bitki ve sik agaglarla ortiilii yer” anlamina gelen cennet,
terim olarak “cesitli nimetlerle bezenmis olan ve miiminlerin icinde ebedi ola-
rak kalacaklari ahiret yurdu”na denir. Cennet ve oradaki hayat sonsuzdur.

Kur'an'da cennet icin cesitli isimler kullanilmistir. Cennetin tabakalari
olmasi ihtimali de bulunan bu isimleri sdyle siralayabiliriz: Cennetii'l-me'va
(sehid ve miiminlerin barinagr ve konagi olan cennet), cennet-i adn (ikamet ve
ebedilik cenneti), darii'l-huld (ebedilik yurdu), firdevs (her seyi kapsayan cen-
net bahgesi), darii's-selam (esenlik yurdu), darii'l-mukame (ebedi kalinacak
yer), cennatii'n-naim (nimetlerle dolu cennetler), el-makamii'l-emin (giivenli
makam).

Kur'an-1 Kerim'i inceledigimiz zaman onun cenneti ve cennetlikleri su se-
kilde tasvir ettigini gortriiz: Cennet, genigligi goklerle yer kadar olan (Al-i
Imran 3/133), yakici sicagin da dondurucu sogugun da goriilmeyecegi bir yer-
dir (el-insan 76/13). Temiz su, tadi bozulmayan siit ve stizme bal irmaklarinin
yer aldig1 cennette (Muhammed 47/15), suyu zencefille kokulandirilmis tatli su
pinari (selsebil) (el-insan 76/18) ve sonunda misk kokusu birakan bir icecek de
vardir (el-Mutaffifin 83/25-26). Cennet icecegi bas agritmayan, sarhos etme-
yen, icenlere zevk bahseden ve bembeyaz bir kaynaktan c¢ikan (es-Saffat
37/45-47) bir igecektir. Icildigi zaman sarhos etmedigi gibi ne bas dénmesi
yapar (el-Vakia 56/19), ne giinah iglemeye iter, ne de sagmalatir (et-Tlr
52/23). Cennette tiirlii meyveler, hurmaliklar, nar agaclart (er-Rahman 55/68),
baglar (en-Nebe’ 78/32), dikensiz sedir agaclari, salkimlari sarkmis muz agag-
lar (el-Vakia 56/28-29), gesit cesit kus etleri (el-Vakia 56/21) bulunur.

Cennetliklerin elbiseleri ince ve kalin halis ipektendir (el-Kehf 18/31; el-insan
76/21), susleri altindandir (el-Kehf 18/21; el-Hac 22/23; el-Fatr 35/33), evleri
giizeldir (et-Tevbe 9/72). Cennettekilere hizmet etmek icin Oliimsiiz gencler
(vildan) dolasir, onlar —guizelliklerinden dolayi- sagilmig birer inci sanilirlar (el-
Insan 76/19). Bunlar altin kadeh ve tepsiler dolastirirlar, cennetliklerin canlarinin
istedigi ve gozlerinin gordiigii her sey orada hazir bulunur (ez-Zuhruf 43/71).
Cennettekilere altlarindan irmaklar akan, Ust tiste bina edilmis koskler vardir (ez-
Ziimer 39/20), cennetlikler igin pek ¢ok giizelliklerle nitelenmis tertemiz esler
bulunacaktir (el-Bakara 2/25; el-Vakia 56/35-38; es-Saffat 37/48-49; en-Nebe’
78/33). Cennetliklerin hem kendileri hem de esleri cennetin gélgelerinde tahtlart
lizerine kurulup yaslanirlar (Yasin 36/56). Allah tarafindan kalplerinden kin
sokulip atilmis olan cennetlikler, kardegsler halinde, karsi karsiya tahtlan tize-
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rinde otururlar. Orada bunlara higbir yorgunluk ve zahmet yoktur (el-Hicr 15/47-
48). Cennette bos ve yalan soz de isitilmez (en-Nebe’ 78/35).

Cennet nimetlerinin insan akil ve hayalinin alamayacag giizellikte oldu-
gunu Hz. Peygamber bir kutsi hadiste soyle aciklamistir: “"Cenab-t Hak bu-
yuruyor ki: Salih kullarim icin ben, cennette hicbir géziin gérmedigi, hicbir
kulagin isitmedidi ve insanin kalbinden bile gecmeyen nice nimetler hazirla-
dim” (Buhari, “Tefsir”, slire 32; Miislim, “Cennet”, 1; Tirmizi, “Tefsir”, siire 32).

Siiphesiz cennetteki nimetlerin en biiyGgi Allah'in hosnutlugunu ka-
zanmak ve Allah't gérmektir. Bu konuda Kur'an'da sdyle buyurulmustur: "...

Allah'in rnizast ise hepsinden (butiin cennet nimetlerinden) daha buydiktir.
Iste biiytik kurtulus ta budur” (et-Tevbe 9/72).

Allah'in Ahirette Goriilmesi (Rii'yetullah). Miiminler, ahirette, cen-
nete girdikten sonra Allah'1 géreceklerdir. Bu gdérmenin mahiyeti hakkinda
kesin bilgi yoktur. Ancak bilginler Allah't gérme olayinda, bu diinyada var-
liklarin goriilmesi icin zorunlu olan sartlarin gerekmedigini ileri stirmiiglerdir.

Kur'an-1 Kerim'de "Yiizler vardir ki, o giin isil sl parlayacaktir. Rablerine
bakacaklardir” (el-Kiyame 75/22-23) buyurularak, ahirette miiminlerin Allah't
gorecekleri haber verilmektedir. Peygamber Efendimiz de bir hadislerinde sdyle
buyurmaktadir: "Muhakkak ki siz su ayt gorisiiniiz gibi, Rabbinizi de gérecek-
siniz. Ve o sirada izdihamdan &tirt birbirinize zarar vermis de olamayacaksiniz”
(Buhar, “Mevakit”, 16; “Tevhid”, 24; Miislim, “Iman”, 81; Tirmizi, “Cennet”, 15).

Bir baska hadiste de, miiminler cennete girdikten sonra, Allah'in mii-
minlere "Daha vermemi istediginiz bir sey var mi?" diye soracagl haber ve-
rilmektedir. Onlarin bu soruya "Daha ne isteyelim?” diye cevap vermeleri
uizerine, Allah'in kendisini miiminlere gosterecegi, artik miiminler icin Al-
lah'a bakmaktan daha hos gelecek bir seyin bulunmayacagi ayni hadiste

bildirilmistir (bk. Miislim, “Iman”, 80; Tirmizi, “Cennet”, 16).

F) KAZA ve KADERE IMAN

a) Kaza ve Kaderin Anlamlari

Kader sozlitkte "0l¢ii, miktar, bir seyi belirli dlcliye gore yapmak ve belir-
lemek" anlamlarina gelir. Terim olarak “yiice Allah'in, ezelden ebede kadar
olacak bitiin geylerin zaman ve yerini, 6zellik ve niteliklerini, ezell ilmiyle
bilip sinirlamasi ve takdir etmesi” demektir. Allah'in ilim ve irade sifatlaryla
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ilgili bir kavram olan kader, evreni, evrendeki tiim varlik ve olaylari belli bir
nizam ve dlgliye gore diizenleyen ilahi kanunu ifade eder.

Sozlitkte "emir, hiikiim, bitirme ve yaratma" anlamlarina gelen kaza,
Cenab-1 Hakk'in ezelde irade ettigi ve takdir buyurdugu seylerin zamani ge-
lince, her birisini ezeli ilim, irade ve takdirine uygun bigimde meydana getir-
mesi ve yaratmasidir. Kaza Allah'in tekvin sifati ile ilgili bir kavramdir.

b) Kaza ve Kadere iman

Kader ve kazaya iman yiice Allah'in ilim, irade, kudret ve tekvin sifatla-
rna inanmak demektir. Bir bagka deyisle bu sifatlara inanan kimse, kader
ve kazdya da inanmis olur. Bu durumda kader ve kazaya inanmak demek,
hayir ve ser, iyi ve kotii, act ve tatli, canli ve cansiz, faydali ve faydasiz her
ne varsa hepsinin Allah'in bilmesi, dilemesi, kudreti, takdiri ve yaratmasi ile
olduguna, Allah'tan bagka yaratici bulunmadigina inanmak demektir.

Diinyada meydana gelmis ve gelecek olan her sey, Allah'in ilmi, dilemesi,
takdiri ve yaratmasi ile olur. Her seyin bir kaderi vardir. Bunun anlam ise su-
dur: Yiice Allah, insanlari hiir iradeleriyle sececekleri seylerin nerede ve ne
sekilde segilecegini ezeli yani zamanla sinirli olmayan mutlak ilmiyle bilir ve bu
bilgisine gore diler, yine Allah bu dilemesine gore takdir buyurup zamani ge-
lince kulun secimi dogrultusunda yaratir. Bu durumda Allah'm ilmi, kulun se-
cimine bagl olup, Allah'n ezell manada bir seyi bilmesinin, kulun irade ve
secimi lizerinde zorlayici bir etkisi yoktur. Aslinda insanlar, Allah'in kendileri
hakkinda sahip oldugu bilgiden habersizdirler ve pratik hayatta bu bilginin
etkisi altinda kalmaksizin kendi iradeleriyle davranmaktadirlar. Bir bagka ifa-
deyle sdylersek biz, ylice Allah bildigi icin belli igleri yapmiyoruz. Bizim bu
isleri yapacagimiz, O'nun tarafindan ezeli ve mutlak anlamda bilinmektedir.
Allah, kulu segen ve sectiklerinden sorumlu olan bir varlik olarak yaratmis,
onu emir ve yasaklarla sorumlu ve ytukimlil tutmustur. Ayrica Allah Teala,
kulun sec¢imine gore fiilin yaratilacagl noktasinda bir ilahi kanun da belirlemis-
tir.

Kader konusunda bilinmesi gereken bir bagska husus da sudur: Kader ig
yiziinii ancak Allah'in bilebilecegi, mutlak ve kesin bir bicimde ¢ézimlen-
mesi mimkiin olmayan bir ilahi sirdir. Zaman ve mekan kavramlariyla
yogrulmus bulunan insan akli, zaman ve mekan boyutlarinin séz konusu
olmadigl bir ilahi ilmi, irade ve kudreti kavrayabilme glic ve yeteneginde
degildir. Kader konusunu Kkesin bicimde ¢ézmeye girismek, insanin kapasite-
sini zorlamasi ve imkansiza talip olmasi demektir.
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Kader ve kazaya inanmak iman esaslarindandir. Ancak insanlar kaderi
bahane ederek, kendilerini sorumluluktan kurtaramazlar. Bir insan "Allah
bdyle yazmig, alin yazim buymus, bu sekilde takdir etmis, ben ne yapa-
yim?" diyerek giinah isleyemeyecegi gibi, glinah isledikten sonra da kendi-
sini sugsuz gosteremez, kaderi mazeret olarak ileri stiremez. Ciinki bu fiiller,
insanlar bdyle tercih ettikleri i¢in, bu se¢cime uygun olarak Allah tarafindan
yaratimiglardir. Ayrica sir olan kaderin i¢ ylizii Allah'tan bagkasi tarafindan
bilinemez. O halde kader ve kazdya giivenip ¢alismay: birakmak, olumlu
sonucun saglanmast ya da olumsuz sonuglarin énlenmesi igin gerekli se-
beplere sarilmamak ve tedbirleri almamak, islam'in kader anlayisi ile bag-
dasmaz. Allah her seyi birtakim sebeplere baglamustir. insan bu sebepleri
yerine getirirse Allah da o sebeplerin sonucunu yaratacaktir. Bu da bir ilahi
kanundur ve bir kaderdir.

c) Kader ve Kaza ile ilgili Ayet ve Hadisler

Kader ve kazaya iman, her seyin Allah'in takdirine bagh bulunduguna
isaret eden ayetlerin yani sira ilahi ilmin, olmus ve olacak tim varlik ve
olaylart kusattigini belirten ayetlerde israrla vurgulanmigtir. Hz. Peygamber
de bazi meshur hadislerinde kadere imani bir iman esasi olarak aciklamugtir.
Kader konusu ile ilgili baz1 ayetlerin meali soyledir:

"...0'nun katinda her sey bir 6l¢ti (miktar) iledir” (er-Ra‘d 13/8).

"...Her seyi yaratip ona bir nizam veren ve mukadderatint tayin eden Al-
lah, yticeler ylicesidir” (el-Furkan 25/2).

"De ki: Allah'in bizim icin yazdigindan baskast bize asla erismez..."” (et-
Tevbe 9/51).

Bu ayetlerden baska Allah'in her seyin yaraticisi oldugunu, diledigini
sapikliga sevkedip, diledigini hidayete erdirdigini, insanlar arasinda Sliimu
O'nun takdir ettigini bildiren ayetler de (bk. ez-Ziimer 39/62; es-Saftat 37/96;
el-A'raf 7/178; el-Vakia 56/60 vb.) kapsam acgisindan kainatta her seyin belli
bir kadere bagh bulundugu, bunun da Allah Teald tarafindan belirlendigi
sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir.

Hz. Peygamber de Cibril hadisi diye bilinen hadiste agiklandig gibi, ka-
dere imani iman esaslar1 arasinda saymistir. Bu hadiste gectigine goére Ceb-
rail (a.s.) Peygamberimiz’'e:

- “Iman nedir?” diye sormus, o da:
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— “Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giintine,
hayir ve serriyle kadere inanmandur” cevabini vermistir (bk. Mislim, “iman”,
1; Ebt David, “Stnnet”, 15; ibn Mace, “Mukaddime”, 9).

Kaderin bir ilahi sir olusunu ve insanlar tarafindan gercek anlamda ¢oziil-
mesinin imkansizligini géz oniinde bulunduran Hz. Peygamber kader konu-
sunu tartisan ashabini uyararak goyle buyurmustur: “Siz bununla nu
emrolundunuz? Veya ben bunun icin mi peygamber olarak génderildim? Sunu
biliniz ki sizden énceki timmetler bu ttir tartismalara basladiklari zaman heléak
olmuslardir. Boyle tartismalara girmemelisiniz” (Tirmizi, “Kader”, 1).

d) Insanin iradeli Fiilleri ve Fiillerinin Yaratilmasi

aa) Allah'in ve insanin iradesi

Sozliikte "secmek, istemek, yodnelmek, tercih etmek ve karar vermek"
anlamlarina gelen irade terim olarak, “Allah'in veya insanin ilgili se¢enek-
lerden birini segip belirlemesi, tayin ve tahsis etmesi” diye tanimlanir,

Allah'in iradesi ezelidir, sonsuzdur, sinirsizdir, herhangi bir seyle bag-
lantili degildir ve mutlaktir. Insanin iradesi ise sonlu, sinirli, zaman, mekan
vb. seylerle baglantilidir. Evrende meydana gelen her olay ve varlik, Allah'in
tekvini (olusumla ilgili) iradesi ile meydana gelir. Kul da Allah'in kendisine
tanidig1 sinirlar icinde fiilini seger. Kulun fiilinde hiir olmasi demek, hiirriye-
tine inanmasi, fiili yaparken herhangi bir baski altinda olmadigini kabullen-
mesi demektir.

Ehl-i siinnet'in énemli iki kolu olan Es‘ariler ve Matiridiler, insanin ira-
desi ve bu iradenin fiildeki rolii konusunda temelde goriis birligi icinde ol-
muglardir. Ancak Eg‘ariler, Allah'in iradesinin her seyi kusattigini dikkate
alarak, bu iradeye killi (genel) irade adini vermisler ve bdyle bir nitelen-
dirme ile onu, kulun iradesinden ayirt etmek istemiglerdir. Matiridiler ise,
Allah'in iradesine ilahi ve ezeli irade demisler, kiilll ve cliz'1 irade terimlerini
kulun iradesinin iki yoniinii belirtmekte kullanmiglardir. Killi irade, Allah
tarafindan kula verilmis olan, yapma veya yapmamayi tercihte aract kabul
edilen secme yetenegidir. Ciiz'i irade ise killi iradenin, iki taraftan birine
aktif bicimde yénelmesinden ibarettir. Matiiridiler bu sebeple ciiz'1 iradeye,
azm-i musammem (kesinlesmis Karar), ihtiyar (se¢im) ve kasit (yonelme)
adini da verirler.
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bb) insan iradesi ve Fiildeki Rolii

Insanlar fiillerde gercek bir irade hiirriyetine sahiptirler. Ciinkii insan bu
gercegi kendi icinde her an duymakta, yaptigi islerde hiir oldugunu hisset-
mektedir.

Yiice Allah, insanlarin irade sahibi, diledigini yapabilir bir varlik olmasini
irade ve takdir buyurmus ve onlart bu gii¢ ve kudrette yaratmugtir. Bu sebeple
insanlar kendi istek ve iradeleriyle bir sey yapip yapmamak giiciindedirler, iki
yonden birini tercih edip segebilirler. Insanin sevabi ve cezayi hak etmesi, belli
islerden sorumlu olmast bu hiir iradesi sebebiyledir. Fiilin meydana gelisinde
kulun hiir iradesinin etkisi vardir. Fakat fiillerin yaraticist Allah Teald'dir. Allah
kullarm iradeli fiillerini, onlarin iradeleri dogrultusunda yaratir. Bu, Allah'in buna
mecbur ve zorunlu olmasindan degil, adetullah ve siinnetullah adi verilen ilahi
kanununu yani kaderi bu gekilde diizenlemesindendir. Bu durumda fiili tercih ve
segmek (kesb) kuldan, yaratmak (halk) Allah'tandir. Kul iyi veya kétii yéonden
hangisini secer ve iradesini hangisine yoneltirse Allah onu yaratir. Fiilde secme
serbestisi oldugu icin de kul sorumludur. Hayir islemisse mitkafatini, ser isle-
misse cezasini gorecektir.

Insanin htr bir iradeye sahip oldugunu ve bu iradesinden dolayi so-
rumlu ve yiikiimlii bulundugunu gésteren ayetler vardir:

"Nefse ve ona birtakim kabiliyetler verip de iyilik ve koétiliiklerini ilham
edene yemin ederim” (es-Sems 91/7-8).

"Stiphesiz biz ona dogru yolu gésterdik. Ister stikredici olsun, ister nan-
koér” (el-insan 76/3).

"Kim iyi bir is yaparsa lehine, kim de kétlillik yaparsa aleyhinedir. Rab-
bin kullara asla zulmedici degildir” (Fussilet 41/46).

O halde insanlar, Allah'in kullar1 olarak sorumluluklarint bilip dogru, iyi,
glizel, hayirl seyler isleyip, yanlis, koti, ¢irkin ve ser davraniglardan uzak-
lagsmalilar, bdylelikle ahirette glizel karsiliklara ve mukafatlara ulagsmaya
calismalidirlar.

cc) Insanin Fiillerinin Yaratilmasi

Insanin fiilleri, zorunlu (ztirari) fiiller ve ihtiyari (iradeli) fiiller olmak
uzere ikiye ayrilir. Nefes alisimiz, kalp atisimiz, midemizin sindirimi gibi
zorunlu ve refleks hareketlerimizin olusturdugu fiillere 1ztirari fiiller adi veri-
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lir. Bunlarin olusumunda insan iradesinin herhangi bir rolii yoktur. Dolayi-
styla da insan bu fiillerden sorumlu degildir.

Yazi yazmak, oturup kalkmak, namaz kilmak veya kilmamak, hayir
veya ser, iyi veya kotli bir sey islemek gibi hiir irademizle segerek yaptigi-
miz fiiller ise iradeli fiillerimizdir. iradeli fiillerimizin olusumunda herhangi
bir baski ve zorlama altinda degilizdir. Her ne sekilde olursa olsun bizi ve
yaptiklarimizi yaratan Allah Teala oldugu igin, bizim her iki cesit fiilimizi
yaratan da Allah Teala'dir.

Ehl-i siinnet'e gore kullarn fiillerini onlarin iradeleri dogrultusunda ya-
ratan Allah oldugu icin, yaratma sifati Allah'tan bagka bir varliga verilemez.
Bu sebeple kulun, fiilini kendisinin yarattigi ileri siiriilemez. Ctinkii bir ayette
"Allah her seyin yaraticisidir...” (ez-Ziimer 39/62) buyurulmustur. Insanin
fiili de sey kapsamindadir. Sey somut varligl olan demektir. O halde insan
fiilinin yaraticist da Allah Teala'dir.

Buna gore insan, hiir iradesi ile fiili seger, gerekli giicli sarfeder, Allah da
onun neyi secgecegini ezeli ilmi ile bilir, bu ilmine gore irade ve takdir buyu-
rur ve bu iradesi dogrultusunda yaratir.

e) Tevekkiil

Sozliikte "giivenmek, dayanmak, isi bagskasina havale etmek" anlamlarina
gelen tevekkiil terim olarak, hedefe ulagmak icin gerekli olan maddi ve manevi
sebeplerin hepsine basvurduktan ve yapacak bagka bir sey kalmadiktan sonra
Allah'a dayanip glivenmek ve ondan Otesini Allah'a birakmak demektir. Me-
sela bir ciftci 6nce zamaninda tarlasini sirlip ekime hazirlayacak, tohumu
atacak, sulayacak, zararh bitkilerden arindirip ilaglayacak, gerekirse giibresini
de verecek, ondan sonra iyi trtin vermesi icin Allah'a giivenip dayanacak ve
sonucu O'ndan bekleyecektir. Bunlarin hicbirisini yapmadan "Kader ne ise o
olur" tarzinda bir anlayis tembellikten bagka bir sey degildir ve islam'in tevek-
kil anlayistyla bagdasmaz.

Tevekkiil, misliimanlarin kadere olan inanclarinin tabii bir sonucudur. Te-
vekkil eden kimse Allah'a kayitsiz sartsiz teslim olmus, kaderine razi bir kimse-
dir. Fakat kadere inanmak da tevekkiil etmek de tembellik, gerilik ve miskinlik
demek olmadigi gibi, calisma ve ilerlemeye mani de degildir. Clinkii her
miisliman olaylarin, ilahi diizenin ve kanunlarin cercevesinde, sebep-sonug
iligkisi igerisinde olup bittiginin bilincindedir. Yani tohum ekilmeden {iriin elde
edilmez. {la¢ kullanilmadan tedavi olunmaz. Salih ameller islenmedikce Allah'in
nizasi kazanilmaz ve dolayisiyla cennete girilmez. Oyleyse tevekkiil, ¢alisip ¢a-
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balamak, calisip ¢abalarken Allah'in bizimle oldugunu hatirdan ¢ikarmamak ve
sonucu Allah'a birakmaktir.

Yiice Allah bir ayette ”...Karariu verdigin zaman artik Allah'a dayanip
gtiven. Ciinkii Allah, kendisine dayanip giivenenleri sever” (Al-i Imran
3/159) buyurmus, miminlerin bir bagka varliga degil, yalnizca kendisine
guvenmelerini emretmis, ¢iinki tevekkil edene kendisinin yetecegini bil-
dirmigtir (bk. Al-i imran 3/122, 160; el-Maide 5/11; et-Tevbe 9/51; ibrahim
14/11; et-Tegabiin 64/13; et-Talak 65/3). Hz. Peygamber de devesini salarak
tevekkil ettigini sdyleyen bedeviye "Once deveni bagla, Allah'a éyle tevek-
kil et” (Tirmizi, “Kiyamet”, 60) buyurarak tevekkiilden &nce tedbirin alin-
masl i¢in uyarida bulunmustur.

f) Hayir ve Ser

Sozlitkte "iyilik, iyi, faydal is ve fayda" anlamlarina gelen hayir, Allah'in
emrettigi, sevdigi ve hosnut oldugu davranislar demektir. Sézltikte "kotiilik,
fenalik ve kotii is" demek olan ser de Allah'in hosnut olmadigl, sevmedigi,
mesri olmayan, islenmesi durumunda kisinin ceza ve yergiye miistehak
olacagl davraniglar demektir.

Amentiide ifade edildigi iizere her miisliiman kadere, hayir ve serrin Al-
lah'tan olduguna inanir. Yani alemlerin yaraticist olan Allah Teala hayr da
serri de irade eder ve yaratir. Clinkii alemde her sey onun irade, takdir ve
kudreti altindadir. Alemde ondan baska gercek miilk ve kudret sahibi, tasarruf
yetkisi olan bir bagka varlik yoktur. Insan, hayr da serri de kendi iradesi ile
kazanir. Allah'in hayra rizasi vardir, serre ise yoktur. Hayr segen miikafat,
serri secen ceza gorecektir. Serrin Allah'tan olmasi, kulun fiilinin meydana
gelmesi icin Allah'in tekvini iradesinin ve yaratmasinin devreye girmesi de-
mektir. Yoksa Allah kullarin koéti filleri yapmalarindan hosnut olmaz, serri
emretmez, serre tesrii (dini) iradesi yoktur.

Ehl-i sinnet'e gére, Allah'in serri irade edip yaratmasi kétii ve girkin degildir.
Fakat kulun ser islemesi, serri kazanmasi, serri tercih etmesi ve serle nitelenmesi
kotiidiir ve girkindir. Mesela usta bir ressam, sanatinin biitiin inceliklerine riayet
ederek, cirkin bir adam resmi yapsa, o zati takdir etmek ve sanatina duyulan
hayranlig1 belirtmek igin "ne giizel resim yapmis" denilir. Bu durumda resmi
yapilan adamin ¢irkin olmasi, resmin de ¢irkin olmasini gerektirmemektedir.
Yiice Allah mutlak anlamda hikmetli ve diizenli is yapan yegane varliktir. Onun
serri yaratmasinda birtakim gizli ve agik hikmetler vardir. Canli éliiden, iyi kotii-
den, hayir serden ayirt edilebilsin diye, Allah egyay1 zitlaryla birlikte yaratmugtir.
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Ayrica insana ser ve kotil seylerden korunma yollarnnt gdstermis, serden sa-
kinma gii¢ ve kudretini vermistir. Diinyada ser olmasa hayrin manasi anlasila-
maz, bu diinyanin bir imtihan diinyas! olmasindaki hikmet gerceklesemezdi. Ser
Allah'in adalet ve hikmeti geregi veya kendisinden sonra gelecek bir hayra va-
sita ve araci olmak ya da daha kotii ve zor bir serri defetmek igin yaratilmistir.

Allah'in kudreti ile meydana gelen her iste ya kendimiz, ya bagkalari, ya da
toplum igin birtakim faydalar bulunabilir. Bir seyin ser olmasi bize goredir. Bir
ayette bu husus s6yle agiklanmaktadir: "Umulur ki, hoslanmadiginiz bir sey sizin
icin hayurdir. Ve yine umulur ki, sevdiginiz bir sey de sizin icin serdir. Siz bilmez-
siniz, Allah bilir" (el-Bakara 2/216). Bir seyin ger sayilmasinin gercege ve sonuca
uymayisina sdyle bir érnek verilebilir: Hz. Peygamber'in yurdundan ayrilmaya
zorlanip Mekke'den Medine'ye hicret etmesi ilk bakista bircok kimseye ser olarak
g0ziikmiis ise de, bu olay bir siire sonra Mekke fethi gibi iyi bir sonuca ortam
hazirlamig ve nice hayirl gelismelere vesile olmusgtur.

g) Rizik

Sozliikte "azik, yenilen, icilen ve faydalanilan sey" anlamina gelen rizk,
terim olarak, “ytlice Allah'in, canlilara yiyip icmek ve yararlanmak igin ver-
digi her sey” diye tanimlanir. Bu tanima gore rizik, helal olan seyleri kapsa-
dig1 gibi, haram olanlart da kapsamaktadir.

Ehl-i sinnet rnizik konusunda su temel prensipleri benimsemistir:

1. Yegane nzk veren (rezzak-1 dlem) Allah Teala'dir. Kur'an'da, "Yeryii-
ztinde ytrtiyen her canlinin rizki, yalnizca Allah'in iizerinedir...” (el-H(d
11/6) buyurularak, tim canlilarin rizkint verenin Allah oldugu bildirilmis, bir
baska ayette de O'nun, diledigine bol rizk verip, dilediginin rizkini ise daralt-
tig1 ifade edilmistir (es-Stra 42/12).

2. Rizki yaratan ve veren Allah Teala'dir. Kul, Allah'in evrende gecerli ta-
bii kanunlarin1 gézeterek calisir, ¢cabalar, sebeplere sarilir ve rizki kazanmak
icin tercihlerde bulunur. Allah da onun bu tercihine ve c¢abasina gére rizkini
yaratir. Allah'in yegane rnizik veren olmasi, tembellik yapmayi, ¢alismamayzi,
yanlis bir tevekkiil anlayisina sahip olmayi gerektirmez. Kazang icin, mesrii
yollardan gerekli girisimde bulunmak kuldan, rizki yaratmak ise Allah'tandir.

3. Haram olan bir sey, onu kazanan kul i¢in nizik sayilir. Fakat Allah'in
haram olan rizki, kulun kazanmasina rizasi yoktur. Bir ayette, "Artik Allah'in
size verdidi nziktan helal ve temiz olarak yiyin...” (en-Nahl 16/114) buyuru-
larak, helal yenilmesi emredilmis, haram yasaklanmistir.
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4. Herkes kendi nizkini yer. Bir kimse baskasinin rizkini yiyemeyecegi
gibi, bagka biri de onun rnizkini yiyemez.

h) Ecel

Sozliikte "Onceden tesbit edilmis zaman ve siire" anlamina gelen ecel,
terim olarak, insan hayati ve diger canlilar i¢in belirlenmis stireyi ve bu sii-
renin sonunu yani 6lim anini ifade eder.

Her ferdin ve toplumun bir eceli vardir. Ecel tek olup Allah'in kaza ve
kaderiyledir. insanlan dirilten, riziklandiran ve 6ldiren Allah oldugundan,
eceli belirleyen de O'dur. "Aranizda éliimii takdir eden biziz..." (el-Vakia
56/60) ayeti bu hususu ortaya koymaktadir.

Kur'an ayetlerinden anlasildigina gore, ecel ne vaktinden dnce gelebilir
ne de geciktirilebilir: "Her dimmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an
geri kalirlar, ne de bir an ileri gidebilirler” (el-A‘raf 7/34; YGnus 10/49), "Al-
lah eceli geldiginde hicbir kimse icin erteleme yapmaz...” (Miinafikiin 63/11).

Ecel hicbir sebeple degismez. Bazi ibadet ve glizel davranslarin émri
artiracagina dair hadisler (bk. Siiy(ti, el-Camiu's-sagir, 1, 44) insanlart ha-
yirlt ve glizel iglere tesvik etmeyi amaglayan hadisler olup, genellikle su
anlamda yorumlanmiglardir:

1. Omrin artmasindan maksat, elem ve kederden uzak, huzur ve mut-
luluk iginde, saglikli, giiclii ve kuvvetli yasamaktir.

2. Yice Allah bu gibi kimselerin iyilik yapacagin bildigi icin ezeli planda
onlarin émriinii buna goére fazla belirlemistir.

Ehl-i stinnet bilginlerine gore, oldiiriilen sahis da (maktul) biitiin insanlar
gibi eceliyle 6lmustiir. Clnki ecel, hayatin tereddiitstiz olarak son buldugu
andir. Sayet maktul oldiiriilmemis olsaydi, o anda tabii veya bir bagka bigimde
Olecekti. Bu hususu belirleyen ilahi iradedir. Su halde katil o Kisiyi 6ldiirmekle
onun ecelini 6ne almis degildir. Katilin cezay1 hak etmesinin sebebi de, Allah'in
"...Kétiliklerin agigina da gizlisine de yaklasmayin ve Allah'in yasakladigi
cana haksiz yere kiymayin. Iste bunlar Allah'in size emrettikleridir. Umulur ki
diisiiniip anlarsiruz” (el-En‘am 6/151) buyrugu ile yasakladig bir seyi isle-
mesi, kul olarak kendine verilen giicii kullanma hususunda dinin haram kil-
dig1 bir davranist isteme ve yapma ydnunde secimini yapmis olmasidir. Onun
bu secimi lizerine de silinnetullah diye ifade edilen tabiat kanunlarina goére
Allah, 6lim denen sonucu yaratmis olmaktadir. Allah'in bu durumu ezeli il-
miyle biliyor olmast, kulun iradesinin elinden alinmis olmasi anlamina gelmez.



DordUncy BolUm

Fikih

I. KAVRAM

ikinci boliimde de ifade edildigi gibi, fikih kelimesi sozliikte "bir seyi
bilmek, iyi ve tam anlamak, i¢ yliziinii ve inceliklerini kavramak" anlamina
gelir. Terim olarak ise, hicri ilk asirlarda zihni ¢aba ile elde edilen dini bilgi-
lerin tamamini ifade etmisken, iman ve itikad konularinin ayr bir ilim dali
olarak tesekkiil etmesine paralel olarak, ileri donemlerde Islam'in fert ve
toplum hayatinin degisik yonleriyle ilgili ser‘i-ameli hitkiimlerini bilmenin ve
bu konuyu inceleyen ilim dalinin 6zel adi olmugstur. Fikhin, seri delillerden
elde edilen fikhi hiikiimleri sistematik tarzda ele alan dalina fiirti-i fikih,
delillerden hiikiim elde etme metodunu inceleyen dalina da wustl-i fikih
denir. Fikih ilminde uzman olan kimselere de fakih (¢ogulu fukaha) denildi-
gini biliyoruz. Fikih ferdin Allah'a, kendine ve topluma karsi ameli sorum-
luluklarini, beserd iliskilerin stbjektif, ahlaki ve objektif (hukuki) yonlerini
bitiiniiyle kusattigindan ve bir bakima Islam toplumunun dini anlama ve
yasama tarzini ve gesitliligini, kiiltiir ve gelenegini temsil ettiginden Islam
hukuku tabirinin ilk planda gagristirdig1 dar ve sekli alana gore daha kap-
samlidir. Fakat Bati'daki Islamoloji calismalarinin etkisiyle fikih yerine islam
hukuku tabiri de es anlamli olarak kullanilir olmustur.
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Kur'an'in fert ve toplum hayatina iliskin olarak koydugu ameli hiikiim-
ler, kural ilke ve amaglar ile bunlarin agiklamasi, drneklendirmesi ve uygu-
lanmasi mahiyetindeki Hz. Peygamber'in siinneti, islam'in ameli hiikiimleri-
nin temel kaynaklarini tegkil eder. Kur'an ve Siinnet'in bu belirleyici ve
yoOnlendirici tavri, ferdin Kisiligine ve temel haklarina miidahale degil aksine
diinya hayatinda gesitli zaaf ve sapmalara maruz kalan insana ilahi inayet
ve rahmet elinin uzanmasi, onun akli ve fitrf temizliginin vahiyle korunmasi
ve desteklenmesi ve insanin diinya ve ahirette mutlulugu yakalamasina
yardimci olunmast anlamini tasir. Mislimanlar ferdi, ailevi ve sosyal ha-
yatlarini diizenlerken dinin bu yol gostericiliginden azami dl¢lide yararlan-
may1 bu sebeple isterler.

Ote yandan, Kur'an ve Siinnet'te yer alan ameli hiikiimlerin, ilke ve
amaglarin anlagilmasi, yorumlanmasi ve giinlik hayatin bu ¢izgide dizen-
lenmesi konusunda islam toplumlarinin tarihi stireg itibariyle zengin ve ¢ok
cesitli bir tecriibe birikimine sahip oldugu, naslarin agik ifadelerinin gergeve-
ledigi ortak alan etrafinda zengin bir hukuk kiiltiir ve geleneginin olustugu
da bilinmektedir. Bu itibarla islam fikhi bir yoniiyle ilahi tebligle, Kur'an ve
Stinnet'te yer alan aciklamalarla, bir yoniyle de misliman hukukgularin
entelektiiel Uretimleri, gbzlem ve tecriibe birikimleri, toplumlarin kiltiir,
gelenek ve vak‘alarniyla baglantilidir. Bu durum, Islam fikhinin hem ilahi
inayetten, vahyin yol gostericiliginden, hem de beseri cabadan, fert ve top-
lumlarin sart ve ihtiyaglarindan kopmamasinin, ikisi arasinda denge kurarak
fert ve toplumlara makul, dengeli ve yasanabilir bir hayat tarzi énerebilme-
sinin temel amili olmustur.

Bu itibarla Islam fikhi veya Islam hukuku denince, sadece Kur'an ve
Stnnet'in ameli hitkiimleri degil de islam toplumlarinin bu ortak alan etra-
finda gelistirdigi hukuk kiiltir ve gelenegi, uygulama zenginligi kastedilir.
Diger bir anlatimla islam fikhi veya hukuku tabirini miisliman toplumlarin
fikhi veya hukuku seklinde agmak miimkiindiir.

Bu arada, fikhin hukuka gore daha kapsaml bir kavram oldugunu da
ozellikle vurgulamaya ihtiyac¢ vardir. Clinkii hukuk beseri iligkileri sekli ve
objektif kurallarla ve maddi miieyyidelerle diizenlerken fikih ferdin yara-
tanla, kendisiyle ve toplumla iliskilerini sekil ve 6z, diinya ve ahiret, maddi
ve manevi mieyyide, cebri hukuk ve sosyal baski gibi degisik boyutlaryla
ele alir. Bu sebeple de fikhin iginde Islam kiiltiir ve medeniyetinin birgok
ayrintisini, zengin bilgi ve tecriibe birikimini, fert ve toplum hayatinin degi-
sik kesitlerini bulmak miimkiindiir. Ancak burada islam fikhinin bu degisik
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vecibeleriyle ilgili ayrintiya girilmeyecek, sadece ibadet ve sahsin hukuku
(ahval-i sahsiyye) gercevesinde kalan ilmihal bilgilerinin daha iyi kavrana-
bilmesi icin bunlarin elde edilmesinde kullanilan asli ve tali kaynaklar ve
metotlar ile bu konudaki dini-hukuki mikellefiyetin mahiyeti fikhin klasik
doktrin ve sistematiginde yer aldig1 sekliyle verilmekle yetinilecektir.

II. KAYNAK ve METOT

A) GENEL OLARAK

Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber'in siinneti, islim'in diinya ve ahireti,
fert ve toplum hayatini, inang, ibadet, ahlak ve hukuk konularini genel bir
yaklagimla veya 6zel bir ayrintiyla kusatan hiikiimlerinin kaynagini tegkil
eder. Bu iki kaynakta hayati gecmisiyle ve sonuyla aydinlatacak, ferdi
mutluluga ve siiklinete, toplumu huzur ve glivene kavusturacak biitiin ana
prensipleri, aciklama ve ydnlendirmeleri bulmak miimkiindiir. Hz. Peygam-
ber diinya hayatina veda etmeden 6nce miiminlere su uyarida bulunmustu.
"Size iki emanet birakiyorum ki onlara siki sarildiginiz siirece dogru yoldan
sapmazsiniz: Allah'in kitabt ve resuliiniin stinneti” (Ibn Mace, “Menasik”, 84;
EbG David, “Menasik”, 56). Ancak Kur'an ve Siinnet fert ve toplumlara takip
edecekleri ana cizgiyi, koruyacaklari temel degerleri, tasiyacaklart miikellefi-
yet ve sorumluluklari gdstermekle veya hatirlatmakla yetinir. Buna dini
literatiirde, hidayetin bir tirii olarak yol gosterici hidayet (hidayet-i miirside)
denir. Bu iki kaynakta yer alan hiitkiimleri ve gosterilen hedefleri kavrama,
ondan ameli hayata ve tek tek her bir olaya iliskin sonu¢ ¢ikarma tama-
miyla Kur'an ve Siinnet'in muhatabi olan misliimanlara ait bir sorumluluk-
tur. Bu sebeple de Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Kur'an ve Siinnet'in
nasil anlasilacagi, bu iki kaynaktan nasil istifade edilecegi ve hangi 6l¢l ve
usullere bagl kalinarak hitkiim ¢ikarilacagr hususu daima 6nemini koru-
mustur. Zaten tarihi siireg itibariyle ortaya ¢ikan farkli mezhep, ekol, tema-
yil ve anlayislar da bu zihni ve beserl ¢abanin birer 6rnegi mesabesindedir.
Islam toplumlarinin gelenegi ve hukuk kiiltiirii, cok zengin doktriner tartig-
malarla dolu hacimli fikih literatiirii de bu caba sonucu ulagiimis bilgileri
yansitir. Ayrica, metinden (nas) hilkiim ¢ikarma metodolojisini konu alan
bir ilmin tarihte ustl-i fikih adiyla ilk defa miislimanlar tarafindan kurulmus
olmast da bu siirecin tabii bir sonucudur. Bdyle olunca, ameli hayata iliskin
dini hitkiimlerin asli kaynag (delil) Kur'an ve Siinnet olmakla birlikte, bu iki
kaynaktaki lafizlarin anlasilmasina yonelik akli muhakeme ve yorum me-
totlar1 da benzeri bir islev yiiklenmektedir.
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B) DELILLER

Fikih ve ustl-i fikih bilginleri saglikli bir zihinsel islemde, arastirilan hususa
dair hitkiim vermeye ulastiran veya bir hitkmiin kanitlanmasini saglayan vasi-
taya, daha 0zel ifadeyle arastirilan hususta ser‘i-ameli nitelikteki hitkme ulasti-
ran vasitaya delil derler. Delil, icerdigi bilginin kaynag agisindan akli-nakli,
ulagtirdig1 sonug hakkinda kargi ihtimali ortadan kaldirip kaldirmamast agisindan
kat‘i-zanni ayirimina tabi tutulabilir. Fikihta delil genelde, fikhi bir hiikmiin dini-
hukuki dayanagi (edille-i seriyye, edilletiil-ahkam) anlaminda kullanildigindan,
hitkiim kaynag asli deliller de, bu kaynaktan hiikiim elde etmeye yarayan me-
totlar da ¢ogu zaman delil olarak adlandirlir. Bu sebepledir ki, Kur'an ve Siinnet'i
anlamayt1, naslarla ¢dziimii beklenen olay arasinda bag kurmayi ve naslardan
olay1 aydinlatacak bir sonu¢ c¢ikarmayi hedefleyen akli ve mantiki metotlarin
ayni zamanda ser‘1 (dini-hukuki) delil olarak adlandiriimasi da bu sebepledir.

Ser‘1 deliller, tizerinde ittifak edilen-ihtilaf edilen deliller seklinde bir ayi-
rima da tabi tutulabilir. Nakli deliller sahibine aidiyeti (siibfit) ve bir anlami
ifade ermesi (delalet) yoniiyle kat‘l veya zanni olabilmektedir. Mesela Kitap
ve Siinnet bltiin olarak alindiginda tizerinde ittifak edilen nakli ve kat‘1 delil
sayilabilirse de herhangi bir ayet veya hadis, belirli bir hiikme delalet yo-
niiyle zanni, akli-mantiki onciillere dayanmasi yoniiyle de akli delil olarak
nitelendirilebilir. Nitekim Kur'an ve Siinnet ahkaminin ser‘iyyat-hissiyat
veya sem'‘iyyat-akliyyat seklinde bir ayirima tabi tutulmasi da miimkiin
olmaktadir. Ote yandan biitiin delillerin nakle ve akla veya sadece Kur'an'a
irca edilmesi de mimkiindiir. Bu itibarla delillerin gesitli adlandirma ve ayi-
nminda bakis agisina gore degisebilir bir izafiligin bulundugu goriliir. Bu
degiskenlik ve yoruma agiklik dini literatiirde bir hitkmiin su veya bu delile
dayandigi, ayet veya hadisin su veya bu hitkme delalet ettigi seklinde sik-
likla gorilen iddialar da haliyle yakindan ilgilendirmektedir.

Fikih literatlirinde yaygin genel kabule gore ser‘ delillerden Kitap, Siin-
net, icma ve kiyas asli deliller; istihsan, istislah (mesalih-i mirsele), istishab,
sedd-i zerayi‘ gibi deliller de fer‘l veya tali deliller grubunda yer alir. Bu asli
delillerin bir diger adi da "dort delil"dir (edille-i erbaa). Bu tiir adlandirma bir
bakima, tzerinde ittifak edilen-ihtilaf edilen deliller ayirimi olarak da algila-
nabilir. Hatta Kur'an ve Siinnet'i delil, digerlerini de bu iki delilden hikiim
¢tkarma metotlari olarak degerlendirmek daha dogrudur. Akil da bu bélum-
lemede bir yénden delil bir yénden de delilleri anlama ve mevcut metotlar
isleme melekesi konumundadir. Burada delil ve metot veya asli delil-fer'l
delil ayimmi yapimaksizin klasik literatiirde yer alan deliller ve onlardan
hitkiim ¢ikarma metotlart hakkinda 6zet bilgi vermekle yetinecegiz.
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a) Kitap

Kitap, yani Kur'an Hz. Peygamber'in siinnetiyle birlikte islam dininin ve
onun dini-hukuki (serd) hitkimlerinin asli kaynagini teskil eder. Fikih usu-
linde de Islam hukukunun asli ve tali kaynaklar incelenirken asli deliller-
den ilk sirada kitap yer alir. Kur'an-1 Kerim'in sitbiit degeri izerinde yani
aslina uygun olarak bize ulagsmis oldugu hususunda géris ayriligr bulunma-
digr icin bltin metodolojik tartismalar Kur'an'in ve ona tabi olarak siinnetin
lafzinin yorumlanmasina ve hitkme delaletine iliskin kurallar tizerinde yo-
gunlagmugstir. Hatta fikih usuliiniin esas itibariyle, Kur'an ve Siinnet'in dogru
ve tutarll bigimde anlasilmasini saglayacak metot ve kurallart belirlemeyi
hedefleyen bir ilm1 disiplin oldugunu séylemek miimkiindir.

Ancak Kur'an ayetleri islam'm asli kaynagi, Kur'an htkiimleri de yine is-
lam'in asli ahkami olmakla birlikte, tafsili ve ciiz'T ayetlerin bile fikhi hitkme ne
dlctide ve ne yonde delalet ettigi hususu ciddi bir bilimsel cabay1 ve metodolo-
jlyi gerektirir. Bu itibarla ayetler, iman, ahlak, adab-1 muaseret, ge¢mis top-
lumlardan kissa ve 6gilitler, genel insani ve akli degerler, beseri iliskiler gibi
konularda okuyucuya dogrudan ana fikir vermekte ve onu biiyiik Olgiide
yonlendirmekte ise de ayetlerden siradan okuyucunun gerek ilmihal gerekse
hukuk doktrini alaninda hiikiim ¢ikarmasi ¢ogu zaman kolay olmaz. Kur'an'in
anlagilmasinda, ayetlerin lafz1 kadar Kur'an'in biitiinctil anlatimi, ilke ve he-
defleri, Hz. Peygamber'in agiklama ve uygulamasi, fikih doktrin ve gelenegi
ayr ayn onem tagirlar. Ote yandan Kur'an'in lafzindan dogrudan ve agikca
anlagilan anlamlar ile onun dolaylt anlatimi arasinda da bir ayirim yapmanin
gerektigi aciktir. Kur'an bu zenginlik ve ayirimlar icinde okunmazsa sahislarin
kendi kisisel yorum ve tercihlerini Kur'an'la irtibatlandirip onlart Kur'an'in
hikmii olarak algllamasi ve neticede birden fazla celisik goriisiin Kur'an'a
dayandirilmasi yanliglhigi ortaya ¢ikabilir.

b) Siinnet

Sunnet fikih usuliinde, Hz. Peygamber'in soz, fiil ve onaylart (takrir)
demek olup Islam dininin Kur'an-1 Kerim'den sonraki ikinci ana kaynagini
teskil eder. Fikih dilinde, 6zellikle de ilmihal literatiiriinde siinnet ise, Hz.
Peygamber'in yolunu izleyerek yapilan fakat farz ve vacip kapsaminda ol-
mayan fiiller anlamindadir.

Hz. Muhammed'in peygamber sifatiyla sdyledigi sdzler ve yaptig isler
ile devlet bagkani, ordu kumandani, iist yargi mercii veya toplumun bir ferdi
olarak sdyledikleri ve yaptiklar arasinda da belirli bir ayirimin yapimast
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gerektigi aciktir. islam alimleri, Hz. Peygamber'in hangi tasarrufunu hangi
sifatinin geregi olarak yaptigi konusunda farkli nitelendirme ve degerlendir-
melere sahip iseler de boyle bir ayirimi islam dininin ikinci asli kaynagi olan
stnnetin, dolayisiyla islam'in anlagilmasinda elzem bir usul olarak goriirler.
Stnnetin fonksiyonunun sadece Kur'an't agiklama ve Kur'an hitkiimlerinin
uygulanmasint érneklendirme ile smirll tutulmast veya Kur'an yaninda
ikinci ve miistakil bir dini hiilkiim kaynagi sayilmasi konulari da alimler
arasinda tartismalidir. Ote yandan bir hadisin igerigi kadar stibitu yani Hz.
Peygamber'e aidiyeti de islam bilginleri arasinda derinlemesine arastirmalara
konu olmus, bu yénde birtakim 6lgiiler gelistirilmis, bazi ayirimlar da yapil-
mustir. Sonug itibariyle bu ayirm ve tartismalar, Restl-i Ekrem'in herhangi
bir s6z veya fiilinin farkli sekillerde ve yonlerde yorumlanmasinin da ana
sebebini tegkil etmigtir. Diger bir ifadeyle Islam alimleri arasinda Hz. Pey-
gamber'in siinnetine uyma, onu delil ve érnek alma konusunda bir goriis
ayriligl mevcut degildir. Goriis ayrilig1 siinnetin nasil anlasilmasi ve yorum-
lanmasi gerektigi konusundadir.

Fikih kiltiirinde yer alan bazi bilgilerin hadis kitaplarinda yer alan bazi
hadislere aykir gibi gériinmesi, alimlerin Hz. Peygamber'in siinnetinin sii-
bitu, hiikme delaleti, mahiyeti ve gayesi konusunda farkli degerlendirme-
lere sahip olusundan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple de bir konuda mevcut
biitiin hadisleri gbézden gecirmeden veya fikih literatiirinde ve gelenegindeki
soz konusu ayirimlari, siinnetle ilgili yaklasim farkliliklarini ve tartismalart
bilmeden, bir hadisten ilk bakista anlasilan anlami esas alip fakihlerin buna
aykirn diisen goriiglerine elestiri getirmek yaniltici olabilir. Bu sebeple de
Kur'an ve Siinnet Islam dininin, Islam akaid ve fikhinin iki asli kaynagi
olmakla birlikte bu iki kaynag1 anlama ve yorumlamada belirli ilmi metotla-
rin takip edilmesi, bu kaynaklar etrafinda olusan bilgi birikiminin, fikih kiil-
tiir ve geleneginin géz éniinde bulundurulmasi kaginilmaz olmaktadir.

¢) icma

Fikih usulii terimi olarak icma’ "Muhammed (s.a.) immetinden olan
miictehidlerin Hz. Peygamber'in vefatindan sonraki herhangi bir devirde
ser‘ bir meselenin hitkmii tizerinde fikir birligi etmeleridir" seklinde tanimla-
nir. Tanim, icmain olusmus sayilabilmesi igin hangi sartlarin arandigr konu-
sunda da fikir vermektedir. Bu anlamiyla icma, fikhin kaynaklar arasinda
tiglincli siray1 tutar.

fcm& miictehidlerin, ser? bir meselenin hitkmiine dair gériiglerini ayni
yonde olmak iizere tek tek agiklamalart yoluyla meydana gelebilecegi gibi
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(sarih icma), ser‘i bir mesele hakkinda bir veya birka¢ miictehid goriis belirt-
tikten sonra, bu goriisten haberdar olan o devirdeki diger miictehidlerin agikca
aynt yonde kanaat belirtmemekle birlikte itiraz beyaninda da bulunmayip
stikit etmeleri suretiyle de (stikiti icma) olusabilir. Islam bilginlerinin biiyiik
cogunluguna gore, sarih icma, kesin ve baglayici bir kaynaktir. Stik{iti icmain
baglayici delil olup olmayacagi ise fakihler arasinda tartismalidir.

fcma teorisinin islam muhitinde hicri II. asrin sonlarindan itibaren olus-
maya basladigi ve icmada aranacak sartlarla ilgili birgok ayrintinin, icmain
temelini teskil eden ictihad miiessesinin islemez hale geldigi dénemlerde belir-
lenmis oldugu dikkate alinirsa, icmamn misyonunu fikih usulti eserlerinde ani-
lan tiim sartlan tagtyan bir fikir birliginin gerceklesmesi durumu ile sinirlt tut-
mamak gerekir. Sahabe doneminde, ozellikle ilk iki halife zamaninda icma
kavraminin temelindeki diisiinceye uygun bulunan ictihad birligi érneklerine
bolca rastlanabildigi halde, daha sonraki dénemlerde gerek naslardan agikca
anlasilabilecek sonuglarin o zamana kadar sekillenmis olmasi, gerekse miicte-
hidlerin degisik beldelere dagilmis bulunmalart sebebiyle bu tarz bir fikif ittifa-
kin gerceklestigi kolayca sdylenemez. Nitekim fikih usulli eserlerinde icmain
baglayicilik gilici meselesi ele alinirken bu agidan icmalar degisik derecelen-
dirmelere tabi tutulmakta ve hemen herkesin baglayict saydigr ve inkar kiifrii
gerektiren icma, isaret edilen déneme inhisar etmektedir. imam Safii de teorik
olarak icma kavramini her devir igin gegerli saymakla birlikte pratikte kesin
icma iddiasmnin ancak naslarda acikc¢a diizenlenmis ve Islam dinin temel hii-
kiimlerinden olan (6gle namazinin dort rek‘at olusu, sarabin haram olusu gibi)
hususlarla sinirlt oldugunu belirtmektedir.

Bu durumda icmain misyonunu iki ana noktada ¢ézetlemek uygun olur:
1. Islam dinini simgeleyici 6zellikteki temel hiikiimlerin korunmasi. Naslarla
diizenlenmis pek cok konuda -farkli anlayisa elverigli oldugundan- miicte-
hidler farkli hiikiimler ¢ikarilabilmiglerdir; fakat bazi naslardan ¢ikarabilecek
sonuglar bakimindan Islam timmetinin Restlullah déneminden itibaren or-
tak bir anlayisi benimseye geldigi de gortltr. Gergekten, islam tarihinin her
déneminde ve tiim Islam cografyasinda, -mezhep ve anlayis farkliliklari ne
Olgiide olursa olsun- farklilik gdstermeyen ve degisiklige ugramayan ortak
hiikiimlere rastlanir ki, bu hiikiimler naslara dayanir; icmain fonksiyonu ise
bunlarin korunmasina yoéneliktir. 2. Ictihadi meselelerde olabildigince uygu-
lama birliginin saglanmasi. Islam'da ictihad serbestisi bulunmakla beraber,
gerek dini yasantinin kendi iginde tutarliiginin, gerekse yargi birliginin sag-
lanmasi amaci ile, bilimsel tartismalar ve kazal uygulamalar 1siginda dog-
ruya en yakin ictihadin belirmesi igin ¢aba sarfedilebilir. iste bu yénde yapi-
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lacak sistemli bir ¢alisma ile biiyiik cogunlugun goriisii saglikli bir bicimde
ortaya ¢ikarilabilirse icma miiessesesinin temelindeki diistinceden yararla-
nilmis olur. flmi kanaatlerin belirgin hale gelmesini ve biiyiik ¢ogunlugun
gOriisiinlin ortaya ¢ikmasini saglayacak bir fikith akademisinin, yine kazai
uygulamalar 1g18inda en elverigli ¢dézimiin benimsenmesine zemin hazirla-
yacak bir yliksek yargi mekanizmasinin olusturulmasi, bu diisiinceden ya-
rarlanmanin en uygun yollarl arasinda anilabilir. Ancak muhalif miictehid
bulundugu muddetce gergek/baglayict icmadan soz edilemez.

d) Kiyas

Fikih usulii terimi olarak Kkiyas, "naslarda (Kitap ve Stinnet'te) hitkmii bu-
lunmayan fikhi meseleye, aralarindaki illet (gerekge) birligi sebebiyle, naslarda
diizenlenmis meselenin hiikmiinii vermek" seklinde tanimlanir. Kiyas islemini
meydana getiren unsurlara "erkani'l-kiyas" (kiyasin riikiinleri) denir. Bu ri-
kiinler sunlardir: 1. Asil. Hikmu nas tarafindan belirlenmis fikhi olay. 2. Fer‘.
Hikmii nas tarafindan belirlenmemis fikhi olay. 3. Aslin hitkmii. Asil hak-
kinda sabit olan ve kiyas yoluyla fer‘e de uygulanmak istenen hiikiim. 4. illet.
Asla ait hilkmiin konmasina esas tegkil eden ozellik. Kiyas yoluyla fer* icin
belirlenen hiikiim ise kiyasin riiknii degil, kiyas isleminin sonucu ve semeresi-
dir. Mesela, mrisi 6ldiiren varisin mirastan mahrum olacagr hiikmi nas ile
belirlenmistir (bk. Ebi Davtd, “Diyat”, 18; Darimi, “Feraiz”, 41). Mslyi (vasiyet
edeni) Oldiren miisa-lehin (vasiyet alacaklisinin) vasiyetten mahrum olup ol-
mayacagl ise nas ile belirlenmis degildir. Birinci olaydaki mahrumiyet hitkmii-
niin illeti, kisinin sug isleyerek (mirisin canina kastederek) bir hukuki sonucu
zamanindan 6nce meydana getirmeye yonelmesidir. ikinci olayda da ayni illet
mevcuttur. Su halde aralarinda illet birligi bulunan bu iki benzer olaydan nas
tarafindan diizenlenmis olanin hiikmiinii naslarda diizenlenmemis olana da
vermek gerekir. Boylece, naslarda misisiyi oldiiren m{isa-leh hakkinda 6zel
bir hitkiim bulunmadig1 halde, kiyas yoluyla bdyle bir kimsenin vasiyetten
mahrum olacagina hitkmedilmis olur.

Yukarida anilan riikiinlerin bulunmasi, kiyas isleminin varligindan séz
edilebilmesi igin gerekli olmakla beraber, bu riikiinlerin bulunmasi yapilan
kiyasin gecerli olduguna hikmetmek icin yeterli degildir. Kiyas isleminin
sthhatli ve hukuken gecerli sayilabilmesi icin bazi sartlar tasimasi gerekir.
Bunlar her bir riikiinde aranan sartlar seklinde olmak {izere fikih usuli
eserlerinde detaylandirilarak incelenmistir. Tartismalar daha ¢ok illet ile ilgili
sartlarda yogunlasir. Aslin hitkmiiniin benzer bir mesele olan fer‘e tasirila-
bilmesi icin ortak bag olan illetin acik, belirli, istikrarli, uygun ve gegisli bir
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vasif olmasi sartlart aranarak naslarin yorumunda keyfilik ve tutarsizlik
onlenmek, hukuki objektiflik ve giiven saglanmak istenmistir.

Bat1 hukuk metodolojisi incelemelerinde de, kanunda 6zel olarak diizen-
lenmemis meseleleri ¢oziimlerken (kanun bogluklarini doldururken) -kanun
koyucu tarafindan bagka bir yol dngdriilmemigse- yargicin bagvurabilecegi
imkanlarin basinda kiyas metodunu uygulamanin yer aldigr kabul edilmek-
tedir. Ancak, kanun bosluklarinin doldurulmasinda kiyasa bagvurulmast ile,
bizzat kanun koyucunun kiyasen uygulanacak hiikiimlere atifta bulunmasi
ve kanunun yorumlanmasinda kiyas metodundan yararlanma gibi durum-
lar1 birbirine karnigstirmamak gerekir.

Kiyasin Islam hukuk metodolojisinde ¢ok 6nemli bir yere sahip olmasina
ve fikih usulii mielliflerince ¢ok 6nce ayirimlara (kiyas-1 sebeh, kiyas-1 ille
vb.) ve tetkiklere tabi tutulmasina karsin, oézellikle illet konusundaki asir
teorik yaklasimlar ve ictihad miiessesesinin faal olmayist sebebiyle, kiyas
metodunun verimli bicimde isletilemedigi gézlenmektedir.

Ote yandan, Islam hukuk terminolojisinde ve 6zellikle Hanefi fikih ve fi-
kih usulii eserlerinde kiyasin daima teknik ve dar anlamda (ciiz'iden cliz'iye
gecis, temsil, analogie anlaminda) kullanilmadigina, pek cok yerde kiyasin
genel kaide veya nastan gikan genel nitelikli hiikiim anlamina geldigine,
dolayisiyla buradaki istidlalin kiilden cilize gecis tarzinda olduguna dikkat
edilmelidir. Buna gore, dzellikle Hanefi fikih literatiiriinde "kanuni kiyas"tan
cok "hukuki kiyas"m agirlikli olarak isletilen bir istidlal yolu oldugu goriil-
mektedir. imam Safii'nin kiyas ve ictihad kavramlarini es anlamli olarak
kullandig dikkate alinirsa, onun metodolojisinde de kiyasin ciiz'iden ciiz'lye
gecis ile sinirh olmayip, genel fikih kaidelerini ve ilkelerini fikhi olaylara
uygulayarak sonuca ulagma (istislah) metodunu da icine alacak bir kap-
samda oldugu soylenebilir.

e) istihsan

[stihsan, miictehidin bir meselede, 6zel bir delil sebebiyle, o meselenin
benzerlerinde verdigi hitkiimden vazgegip baska bir ¢6ziimii benimsemesi, ya
da iki farkli kiyas imkani bulundugunda, ilk bakista dikkat cekmeyen kiyasi
(kapalt kiyas) gerekge birligi agisindan daha giiclii buldugu igin agik kiyasa
tercih etmesidir. Buna gore, istihsan gesitlerini iki gruba ayirmak miimkiindiir:
1. Genel hitkiimden istisna yoluyla yapilan istihsan. 2. Kapali kiyas istihsani.

Genel hiikiimden istisna yoluyla yapilan istihsani soyle agiklamak
miimkiindir: Nassin genelinden ¢ikan anlamin veya fikihta yahut bir mez-
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hepte benimsenmis yerlesik kuralin bazi durumlarda katt bicimde uygulan-
masi, fikhi hitkiimlerin genel amaglar ve ilkeleri ile bagdasmaz. iste bu du-
rumda, fakihin benzeri durumlara uyguladig hiitkiimden vazgecip baska bir
¢6zimii benimsemesi Ozellikle Hanefi ve Maliki mezheplerinde 6zel bir me-
tot olarak ele alinmis ve "istihsan" adi ile andmistir. Mesela, Hanefi fikhinda
benimsendigi sekliyle, "Hz. Peygamber sartli alisverisi yasakladi” hadisinin
genelinden c¢ikan anlama ve (esasen bu ve benzeri hadislerden ¢ikarilmis bulu-
nan) sozlesmelerde ileri siiriilen sartlarin gegersiz sayilacagl yontindeki ku-
rala siki bicimde uyulmasi halinde, akid hukukunda taraflara kolaylik ve
yarar saglayan bazi ¢ézlimlere imkan taninmamis ve bu konudaki naslarin
asil amaci gerceklestirilememis olacaktir. iste Hanefi fakihler bu naslardaki
yasagin asil gerekcesinin taraflar arasinda ¢ekismeye yol agma ihtimali ol-
dugunu dikkate alarak akid esnasinda ileri siiriilen sartin ¢rf ve adet haline
gelmis olmasi halinde, (niza ihtimali ve dolayisiyla yasagin gerekgesi ortadan
kalkmig olacagindan) istihsanen bu tir sartlar1 caiz saymiglardir.

Kapali kiyas istihsani ise bir meseleye ¢6ziim aranirken, birbiriyle cati-
san ve biri agik digeri kapali iki kiyas imkani bulunan durumlarda gercekle-

Sir.

Genel hitkiimden istisna yoluyla yapilan istihsan, miictehidi benzeri me-
selelerdeki hiikiimden vazgegip bagka bir hiikiim vermeye yonelten gerekce
agisindan bazi ayinm ve adlandirmalara tabi tutulur. Bir meselenin benzer-
lerinde uygulanan genel hiilkiim, o meseleye dair 6zel bir nas sebebiyle,
icma veya Orf sebebiyle terkedilebilecegi gibi, genel kuralin kati bigimde
uygulanmasinin sikintiya yol agmasi, kamu yararina aykirt diismesi halle-
rinde de genel kural terkedilip dinin genel ilke ve amaglarinin da yardimryla
miinferit ve istisnal ¢oziimler tretilir. Bu itibarla istihsan, kurallarin katilig
ve genelligi ile olaylarin degiskenligi ve cesitliligi arasinda dengeyi kuran bir
hakkaniyet hukuku goriiniimtiindedir. Ozellikle Hanefi fakihleri istihsan
metoduna siklikla bagvurmuslardir.

Ayrica istihsan kavraminin "hakkaniyet", "hiisniiniyet", "hakkin kotiiye
kullanilmamasi", "kolaylik" gibi hukuk ilke ve kavramlarinin yogun bicimde
uygulanmasina imkan veren zengin bir icerige sahip oldugu da sdylenebilir.
Istihsanin genellikle Hanefi ve Maliki mezheplerine 6zgii bir delil oldugu
fikri yaygin olmakla birlikte, fur(i-i fikih eserlerini inceleyenler, bir¢ok yo-
niyle bu metodun -isim belirtilmeksizin- diger mezheplerce de benimsenmis
oldugunu goriirler.
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f) istislah (Mesalih-i Miirsele)

Islam hukuk terminolojisinde maslaha terimi genis anlamda kullanildi-
ginda, hem "yarar saglama"y1 hem "zarar1 savma'yl ifade eder.

Maslahanin bu iki yonii ayr ayr anlatimak istendiginde birincisi igin
"celbii'l-menfaa" (veya celblil-maslaha), ikincisi igin "der'i'l-mefsede" veya
"def'iil-mefsede" tabiri kullanilir. Islam bilginleri islam dinindeki hiikiimlerin,
kullarin diinyevi ve uhrevi menfaatlerini saglama ve onlart diinyevi ve uhrevi
zararlardan koruma amacini hedefledigi, yine sariin emrettiklerinin kullarin
yararina, yasakladiklarinin da kullarin zararina oldugu noktasinda fikir birligi
icindedirler. Ancak naslarda tiim olaylarin hitkmii ézel olarak belirlenmis ol-
madig1 icin, karsiasilan yeni olaylarin imkan varsa kiyas yoluyla, kiyasin
mimkin olmadigi durumlarda naslardan ¢ikan genel ilkelere gére hiikme
baglanmasina ihtiyag vardir. iste, -yorum yoluyla da olsa- naslarin kapsamina
girmeyen ya da ‘illet" bagi kurularak (kiyas yoluyla) nasta diizenlenmis bir
olaya baglanamayan fikhi bir meselenin hitkmiint islam fikhinin genel ilkele-
rine gore belirleme yontemine "istislah", bu metodu uygulayarak hitkme ula-
sirken esas alinan maslahatlara da "mesalih-i miirsele" denir.

Istislah, hukuk kurallar ile toplumsal vakia arasinda dengenin kurulma-
sina, naslarin ilke ve amaglar ile kamu yararinin birlikte gdzetilmesine ve
bu uyum igerisinde ¢éziimler iiretiimesine imkan vermekte oldugundan fikih
usuliinde fevkalade 6nemi haiz olmustur. Bu metodu daha ¢ok Maliki fa-
kihlerinin kullandig bilinmekle birlikte diger mezheplerin de benzeri me-
totlar kullanarak naslarin yorum ve uygulanmasinda ayni esneklige ulas-
tiklar1 goriliir. Mesela Hanefi fikhinda istihsan boyle bir iglev de gdrmustiir.

g) Orf ve Adet

Orflerin hukuk kurallarina benzeyen ve hukuk kurallarindan farkliliklar
gosteren yonleri vardir. Bu benzerlik ve farkliliklar bir yana, orfiin sosyal bir
norm oldugu, hukukun da sosyal hayatin bir formu oldugu dikkate alinirsa,
orf ile hukuk arasinda derin bir iliskinin bulundugu goriiliir. Nitekim bir
sosyal norm niteligi tasimasi itibariyle orflerden teamiil hukuku meydana
gelebilmektedir. iste, yetkili bir makamin yazili olarak aciklanmig iradesi
degil mageri vicdanin kanaati olarak ortaya ¢ikan ve yazili hukuk kuralla-
rindan ayrt olarak hukuk normu goérevi {istlenen orf ve adet kurallarinin
timi orf ve adet hukukunu meydana getirmektedir.
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Kur'an ve Stinnet'in hukuki diizenlemelerinde, sosyal realitenin ve insan-
larin aligkanliklarinin gz ardi edilmedigi, koklii degisikliklerde tedricilik meto-
dunun uygulandigi, kendi ilkelerine ters diismeyen kurum ve Kurallarin ise
korundugu goriiliir. Hz. Peygamber'in bu konudaki tavri ve uygulamalar 1s1-
ginda fakihler de, ictihadlarinda ve kazai kararlarinda orf ve adeti olabildigince
dikkate alarak hiikiim verme usuliinii benimsemislerdir. Bununla birlikte kla-
sik dénem Islam hukuk metodolojisinde (fikih usulii eserlerinde) dzellikle orf ve
adete yer verilmemistir. Bir bagka anlatimla, islam hukukunun "dogrudan"
kaynaklart arasinda yer alamayan oOrf ve adet, hiikiim ¢ikarmada {istlendigi
rolii daha ¢ok istihsan ve istislah gibi metotlar araciligiyla yerine getirmistir.
Bununla birlikte ileri donem fikih usulii literatiiriinde orf ve adet hukukun
yardimci bir kaynagi olarak ele alinir. Fakihlere gbre bir toplumdaki orf ve
adetin gecerliligi icin onun yaygin ve siirekli olmasi, naslarn lafzina ve ru-
huna yani islam hukukunun temel ilkelerine aykiri diismemesi gerekir. Bu
sartlar tagtyan orfe sahih orf, tasimayana da fasid orf adi verilir.

h) istishab

Fikih usulii terimi olarak istishab, daha once varligi bilinen bir duru-
mun -aksine delil bulunmadik¢a- varligini koruduguna hitkmetme yéntemi-
dir. istishab metodunun temelini, Islam hukukunun en kapsamli bes genel
kuralindan biri olan "el-yakinii 1a yez{lii bi's-sek" (Mecelle'deki ifadesi ile
"Sek ile yakin zail olmaz" (madde 4) kaidesi olusturur. Buna gore, kesin ola-
rak varlig1 (ya da var olmadig) bilinen bir durumun degistigine dair delil
bulunmadik¢a o duruma goére hiikmedilmesi asildir; bir tereddiit sebebiyle o
hitkiim ortadan kaldirllamaz ve o durum igin yeni delil istenmez. Mesela,
ayiptan salim oldugu sart1 ile bir mal satin alindiginda, alict ayip bulundugu
iddiasi ile mali iade etmek isterse ve satis sirasinda ayibin bulunup bulun-
madig1 hususunda ihtilaf ¢ikarsa, bunu ispat kiilfeti alictya aittir. Clinkii asil
olan malin ayiptan salim olmasidir.

Istishab, 6nceden varligi bilinen hiikiim itibariyle ti¢ nevidir:

a) Ibaha-i Asliyye istishabi. Buna gore bir seyden yararlanma veya
bir davranista bulunma hakkinda naslarda 6zel bir hiikiim yoksa veya Kiyas
yahut istislah yoluyla naslardan bu hususta ¢zel bir sonug¢ ¢ikmiyorsa, "Es-
yada aslolan mubahliktir" prensibine gére o seyden yararlanmanin veya o
isi yapmanin mubah oldugu sonucuna ulagilir. Bu tarz hitkiim verme meto-
duna "istishab" denir.
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b) Beraet-i Zimme Istishabi. Bir kimsenin borglu veya suglu olduguna
dair delil bulunmadikca borgsuz ve sugsuz kabul edilmesi esastir. Buna gore,
alacakli oldugunu iddia eden kimse bunu isbat edemedigi takdirde davalinin
borglu olmadigina; yine, sug isledigi iddia edilen kisinin bu fiili isbat edilme-
dikce ayni prensibe gore suclu olmadigina hiikmedilir.

¢) Vasif istishabi. Ser‘an varligi kabul edilen bir hiitkmiin, sebebinin
ortadan kalktig1 ispat edilmedigi stirece sabit sayilmasi esastir. Mesela, satim
ve mirascilik gibi bir miilkiyet sebebine binaen sabit olan miilkiyetin, gecerli
bir nikdh akdinden sonra kurulan evlilik baginin, aradan ne kadar zaman
gecerse gegsin, ortadan Kalktigini gdsteren bir delil olmadigl siirece devam
ettigine huikmedilir.

1) Sahabe Sozii.

Fikih usulil bilginlerine gbre, Hz. Peygamber'e yetisip ona iman etmis ve
orfen arkadas denebilecek bir siire onunla birlikte bulunmus kimseye
sahabi denir. Sahabeden intikal eden fetvalarin ve onlarin fikhi goriislerinin
ser‘l bir delil sayilip sayilmayacagi fakihler arasinda ayri bir tartisma konusu
olmustur. Rey ve ictihad ile bilinemeyecek konularda sahabe sézliniin siin-
net kapsaminda degerlendirilmesi, rey ve ictihad ile bilinebilecek konularda
ise sahabi sdziiniin baglayici sayilmamasi goriisii hakimdir. Bununla birlikte
daha sonraki dénem miictehidleri, hitkim verirken sahabeden nakledilen
fetvalara ayr bir deger atfetmigler 6zellikle tiim sahabi goriiglerinin disina
¢tkmamaya 0zen gostermiglerdir. Dort halifenin gériis ve uygulamalart da
amell degeri ve daha sonraki dénemlere uzanan kalici tesirleri sebebiyle
fikih literatiiriinde ayr1 bir 6nemi haiz olmustur.

j) islam Oncesi Seriatlar

Hz. Muhammed'den Onceki ilahi dinlerin hiikiimlerinden (ser‘c men
kablend) Kur'an-1 Kerim'de veya Hz. Peygamber'in siinnetinde yer alma-
yanlarin muslimanlar igin baglayici olmadiginda alimler fikir birligi icinde-
dir. Onceki ilahi dinlerin hiikiimlerinden oldugu Kur'an'da veya Stnnet'te
belirtilmis olan hiikiimlere gelince, bunlardan neshedildigine dair delil bulu-
nan hikiimler muslimanlar hakkinda gecerli olmaz. Mesela yahudilere ha-
ram kilindig1 bildirilen yiyeceklere iliskin hitkmiin (el-En‘am 6/146), bir 6n-
ceki ayetin delaletiyle miislimanlar hakkinda gecerli olmadig1 anlagimakta-
dir. Bunlardan misliimanlar hakkinda da gecerli olduguna dair delil bulunan
hiikiimlerin durumu da aciktir. Onceki dinlerin hiikiimleri hakkinda Kur'an
ve Siinnet'te red veya onay yoniinde bir agiklama mevcut degilse, Hanefiler
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dahil bir grup Islam alimi bu tiir hitkiimlerin de musliimanlar hakkinda da
baglayici delil olacagi goriisiindedir.

k) Sedd-i Zerai*

Harama, kotii ve zararh bir sonuca vasita olan davraniglarin yasaklan-
masl, kotiiliige giden yollarin kapatiimasi demek olan sedd-i zerai', biitiin
Islam alimlerince benimsenen bir ilke olmakla birlikte daha ¢ok Maliki ve
Hanbeli mezheplerinde telaffuz edilen ve siklikla isletilen bir metot olmustur.
Bunun karsiliginda yer alan ve iyilige gotiiren yollarin agilmasi anlamina
gelen feth-i zerai* de yine islam hukukunda hakim ilkelerden biridir. islam'in
bir seyi kotii ve zararh gorlip yasakladiktan sonra ona gétiiren, ona vasita
olan davranigi serbest birakmayacagi acgiktir. Ancak kotiilige ulagmakta
vasita olarak kullanilabilecek usul ve yollar insan zekasinin {iretim giicline,
dénem ve toplumlara gore degisiklik ve cesitlilik gosterebileceginden islam
sadece yasaklardan soz etmis, hangi yol ve vasitalarin bu yasaga gotiirebi-
leceginin tesbitini ve yasaga uyulmasi yoniinde gerekli tedbirlerin alinmasini
mislimanlara bir sorumluluk olarak yiiklemistir.

Islam hukukgculan kotiilige, haram ve zararli olan seye gotiiriip gotiirme-
mesi agisindan fiilleri ii¢ kisma ayirirlar: a) Aslen caiz olmakla birlikte kotiiliige
gotiirmesi ¢ok stipheli veya nadir olan davraniglar asli hitkmil {izere birakilmugtir.
Mesela pazarda satilan {izimiin sarap imalatinda, silahin sug iglenmesinde kul-
laniimast muhtemel olsa bile saticiya bu kétii sonugtan emin olmadig stirece bir
sorumluluk terettlip etmez. b) Koétiiliige ve harama yol agmasi kesin olan davra-
niglar, mesela sarap imalatgisina izim satmak, kumarhane igletmecisine is yeri
kiralamak bdyledir. Bu kabil isler sedd-i zerai‘ prensibi geregi genelde yasak
sayilmustir. ¢) Kotilik ve harama yol agmasi kesin veya nadir olmayan fakat
muhtemel olan davraniglara gelince Hanefi ve Safiiler hukuki iliskilerde istikrari
ve gliven ortamini koruyabilmek igin objektif delilleri ve sekli sartlar esas al-
miglar ve Kesin veya ¢ok kuvvetli bir sebep-sonug iligkisi olmadig siirece ya-
saklama yani sedd-i zerai' ilkesini isletme cihetine gitmemiglerdir. Maliki ve
Hanbeliler ise aksi goriistedir. Mesela Maliki hukukcular bazi vadeli satiglari,
faize yol acacagr endisesiyle yasaklamiglardir. Hanbeliler de borglunun alacakli-
sina mitat 6lcli ve adetin diginda hediye vermesini, bir tlir faiz hitkmiinde ola-
cagl veya buna yol agabilecegi endisesiyle caiz gérmezler. Oyle anlagiliyor ki, bir
fiil ve islem ile kotiilitkk arasinda kurulacak sebep-sonug iliskisi konusunda farkl
bakis acilart ve degerlendirmeler giindeme gelebileceginden, fakihler arasindaki
g0Orls ayriliklari, sedd-i zerai* ilkesini kabulden ziyade bu ilkenin yorum ve uy-
gulamasinda yogunlasmaktadir.
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C) RE’Y ve ICTIHAD

Re'y ve ictihad, en genel anlamiyla, asli iki delil olan Kur'an ve Stunnet'i,
sayilan metotlar1 ve benzerlerini kullanarak anlama, yorumlama ve metinle
akil ve toplum arasini bulusturma faaliyetidir.

Sozliikte "sahsi goriis, diisiince ve kanaat' manasina gelen re’y kelimesi
fikih literattirinde "hakkinda acik bir nas yani ayet veya hadis metni bulun-
mayan fikhi bir konuda miictehidin belli metotlar uygulayarak ulastigi sahsi
goriig" anlaminda kullanilan bir terimdir. ictihad sozliikte "zor ve mesakkatli
bir isi gergeklestirme ugrunda kisinin olanca gayreti géstermesi", fikih ilminde
ise "fakihin ser'i-ameli bir meselenin hitkmiinii ilgili delillerden gikarabilmek
icin olanca gayreti sarfetmesi" anlamina gelir. Bu melekeye sahip olan kim-
seye miictehid denir. ilk dénemlerde fakih ve miiftii de muctehidle es anlamli
olarak kullanilmuistir.

Son ve evrensel ilahi din olan islam'mn, farkhi dénem ve bolgelerde insa-
noglunun karsilastigl problemlere genel veya dzel ¢oziim getirebilmesi, insani
iyi, dogru ve giizele yonlendirebilmesi igin Kitap ve Siinnet'in anlasilmast,
yorumlanmasi ve sinirli naslarin sinirsiz olaylara uzanmasi demek olan ictihad
faaliyetine, hem dini bir vecibe hem de ameli bir zaruret olarak ihtiya¢ vardir.
Hz. Peygamber ddneminden itibaren Ozellikle ilk birkag asirda bu faaliyet
ictihad, re’y, fikih istidlal, kiyas, istinbat gibi degisik isimlerle anilarak ¢ok
verimli bir sekilde siirdiiriilmiis, bunun sonunda hem ferdi ve toplumsal hayat
kendi tabii seyrinde geliserek devam etmis, problemler ¢dziime kavusturulmus
hem de miisliiman toplumlarina has zengin bir hukuk kiiltiirii olusmustur.
ictihad ve re’y faaliyetinin yavagladigi, donuklastigi, dar kaliplar icerisine girip
taklit ve ezberciligin yayginlastigi ve mevcut sosyal sartlara uygun alternatif
¢Oziim arayislarina gidilmedigi dénemlerde ise ayni 6lciide bir gelismenin bu-
lunmadigr goriiliir. Ayet ve hadislerde re’y ve ictihad faaliyetinin tegvik edil-
digi, misliiman fert ve toplumlar i¢in ictihadin hayati derecede énem tagidig
buttin islam alimlerince de siklikla ifade edildigi halde islam diinyasinda hicri
IV. ylizyilldan sonra ictihad faaliyetinin gerileyip zayifladig1 ve ictihadin yerini
taklidin almaya bagladig1 bilinmektedir. Bu durumun belli bash amilleri ara-
sinda; siyasi baski ve gekismeler, ictihad kiiltiir ve telakkisinin degismesi,
hazir fetvalarin ¢ogalmasi, mezhepler etrafinda meydana gelen kiimelesme,
mezhep taassubu, yargl ve egitim faaliyetinin belirli mezheplerin tekeline ve-
rilmesi, Kklasik literatiirde yer alan mezhep goriislerinin tarihi sartlarindan ko-
parilarak ele alinmaya ve dini ahkdmin kendisi olarak algilanmaya baslanmasi
gibi sebepler sayilabilir. Bu sebeplerin bir kismi, toplumda hukuki istikrar ve
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giiven ortamini kurma, yargl birligini saglama, ameli ve pratik ihtiyaca cevap
verme gibi toplumsal ve bireysel birtakim hakli sebeplere dayanmakta ve bu
ylzden mezheplesme kacinilmaz goériinmekte ise de, entelektiiel seviyede bir
ictihad faaliyetinin olmayigi Islam hukukunun vakia ve toplumsal ihtiyagla
irtibatint zayiflatmig, onu teorik tutarlilikla yetinmeye mahkim etmigtir. Bu-
nunla birlikte islam dinyasinda genis 6lcekli sosyal ve siyasal degisimin ya-
sandig1, ¢6zimsiiz birakilan problemlerin iyice ¢ogaldigi ve islam Kkiiltir ve
geleneginin cok ciddi tehlikelere maruz kaldig1 gliniimiizde ictihadin énemi
yeniden hissedilmeye baslanmis, gesitli kisi, kurum ve kurulus tarafindan bu
yonde imit verici 6rnekler sergilenmeye baslanmustir.

Guniimizde misliimanlarin, gerek dinlerini daha iyi anlayip dini ahkamu
giinliik hayatlarina ve canli problemlerine intibak ettirebilmeleri gerekse ken-
dileriyle ve dinleriyle uyum ve baris icinde yasayabilmeleri icin ictihad ve re’y
faaliyetine eskiye gore daha ¢ok ihtiyaglar vardir. Bunu yaparken de saglam
bir Kur'an ve hadis bilgisinin yani sira ilgili ayetler ve hadisler etrafinda olusan
geleneksel fikih kiiltliriinii, ayet ve hadislerin biitiinlinii, genel ilke ve amag-
larini, toplumun degisen sart ve ihtiyaclarini ayr ayri iyice kavramis olmalari
gerekmektedir. Bu itibarla, giinimiizde ictihadi bireysel bir ¢aba ve basari
olarak nitelendirmek yerine, degisik ilim dallarinda uzmanlagmis kimselerden
olusan bir ictihad slirasinin ortak faaliyeti olarak gérmek daha isabetli goriin-
mektedir. Ote yandan, giiniimiizde ictihad faaliyetinin amaci dogrudan bireye
yol gostermek ve onun olaylar karsisindaki tavrini belirlemek degil de ibadet-
ler ve ahval-i sahsiyye alaninda fetva-ilmihal ¢izgisinde, diger alanlarda ise
kanunlastirma hareketine katkida bulunma ve alternatif goriis sunma seklinde
bir rol tstlenmek olmalidir. ictihada kimlerin ehil oldugu ve ictihad faaliyeti
sonunda ulasilacak goriisiin dogrulugu hususlar kisi ve gruplara gore degis-
kenlik tasidig1 gibi, naslarin agik hitkmiine aykirt diismeyen her bir ictihadin
dogru olma ihtimali de teorik olarak esittir. Bu sebeple de ictihad Griinti go-
riiglerin doktrin agisindan isabet derecesinin tartisilmasi kadar toplumsal ihti-
ya¢ ve beklentilere uygunlugu da ayr bir énem tasimaya baglamistir. Eski
dénemlerde de ictihad ve fetvalar arasinda benzeri pratik miilahazalarla bazi
tercihlerin yapildig1 bilinmektedir. Béyle olunca toplumsal diizen ve hukuki
istikrar icin sozii edilen prosediirel ve pratik bir gecerlilik ve mesruiyet cizgi-
sine ihtiya¢ bulunmaktadir. Bundan hareketle, islam hukuk doktrinindeki
zengin tartismalar ve goriis farkliliklarinin, giinlimiizde yukarida s6zi edilen
asli ve fer' deliller ve metotlar igletilerek buna ilave edilebilecek yeni yorum ve
ictihadlarla birlikte, modern toplumlarin hukuki diizenlemeleri icin yeni bir
ufuk ve alternatif bir ¢éztiim niteligi tasidig1 sdylenebilir.
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III. MUKELLEFIYET ve HUKUM

[slami terminolojide mukellefiyet, kisinin dinin hitabina muhatap olmasi
halini ifade eden bir terimdir. Miikellef de, dini hitapla yUkimli tutulan, di-
siince, sz ve davraniglarina birtakim dinyevi-uhrevi, dini-hukuki sonuglar
baglanan akli melekeleri yerinde (akil) ve ergin (balig) olan insan demektir.
Miikellefiyetin temel sarti ehliyet, yani kisinin dini-hukuki sorumluluk tagsi-
maya elverigli olmasidir. Ancak bdyle bir ehliyetin mevcudiyeti i¢in ne gibi
sartlarin aranacagl hususu, iman, ibadet, toplumsal ddevler ve sorumluluklar
gibi farkli alanlarda bazi farkliliklar gésterebilir.

A) EHLIYET

Ehliyet, kisinin dini ve hukuki hiikme konu (muhatap) olmaya elverisli
olusu demektir. Kur'an'da yerin ve gogiin tasimaktan ¢ekindigi emaneti insanin
yuklendigi belirtilerek (el-Ahzab 33/72) diger biitlin varliklar arasinda sadece
insanin ehliyet ve sorumluluk tasidigina isaret edilir. insanin dinin hitabina
ehil olmasi akil denilen anlama, diisinme ve ona goére davranma kabiliyetine
sahip bulunmasi sebebiyledir. Insanin bu anlamdaki ehliyet ve sorumluluguna
Islam alimleri ehliyyetii'l-hitab derler. Bundan maksat insanin dinin davetini
anlayacak konum ve kivamda olmasi demektir. Bu tiir dini sorumluluk igin
aklin tek basina yeterli olup olmadig1 veya ne gibi ilave sartlar arandig1 6zel-
likle kelam ve usul alimleri arasinda genis tartismalara konu olmustur.

Islam hukukunda ehliyet kavrami, kisinin hak ve borclarinin sabit ol-
masi, dini odevlerle miikellef tutulmasi, hukuki islem ve davraniglarinin
gegcerliligi, toplumsal ve cezai sorumluluk tasiyabilmesi gibi farkli kademe-
lerdeki hak ve ytktmliliikleri kapsadigindan ehliyetin buna uygun bazi
ayirim ve kademelendirmelere tabi tutulmasi kaginilmaz olmaktadir. Clinkii
bu kademelerden her biri, farkli seviyede akli ve bedeni yetiskinligi gerekti-
rir. Bunun igin de ehliyet, Kisinin anlama, disiinme ve yapabilme kabiliyeti-
nin inkisaf seyrine bagl olarak tedricen gelisme gosteren itibari bir sifat
olarak algilanmustir. Diger bir ifadeyle, ehliyetin belirlenmesinde kisinin ko-
numu Kkadar Karsilasilan hak ve borcun, dini ve hukuki fiil ve islemin mahi-
yeti de dnem arzeder. Bunun sonucu olarak Islam hukukunda ehliyet
"viiclib ehliyeti" ve "eda ehliyeti" seklinde iki ana sathaya, insan hayati da
cenin, ¢cocukluk, temyiz, bulGg ve riisd seklinde devrelere ayriimistir.

Viicb ehliyeti, kisinin haklara sahip olabilme ve bor¢ altina girebilme
ehliyetidir. Viicb ehliyetinin temelini zimmet ve hukuki Kisilik teskil eder;
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bu ehliyetin yas, akil, temyiz ve riisd ile alakasi yoktur. Akli ve bedeni geli-
simi ne durumda olursa olsun yasayan her insanin bu tir ehliyete sahip
oldugu kabul edilir. Ceninin sag dogmasi kaydiyla miras, vasiyet, vakif ve
nesep haklarinin bulundugu bu sebeple de eksik viicb ehliyetine sahip
oldugu belirtilir. Eda ehliyeti ise, kisinin dinen ve hukuken muteber olacak
tarzda davranmaya ve hukuki islem yapmaya elverigli olusu demektir. Eda
ehliyetinin temelini akil ve temyiz giicii teskil eder. Akil ve temyiz giicii tam
oldugunda tam eda ehliyetinden, eksik oldugunda ise eksik eda ehliyetinden
soz edilir.

Kisinin iyiyi kétiiden, faydaliy1 zararlidan ana hatlariyla olsun ayirabil-
mesi demek olan temyiz, eda ehliyetinin baslangicidir. Temyiz cagina gel-
meyen ¢ocugun, akil hastasinin ve bu hiikiimde olan kimselerin eda ehliyeti
yoktur, haklarini kanuni temsilciler vasitasiyla kullanirlar. Bunlarin dinen ve
hukuken gecerli niyet ve iradeleri bulunmadigindan imanla ve ibadetlerle
miikellef tutulmazlar, fiilleri sebebiyle cezai sorumluluk da tasimazlar. S6z-
leri, hukuki fiil ve islemleri hukuken gegersiz olup yok hiikmundedir.

Heniiz bulGiga ermemis fakat temyiz ¢agina gelmis cocuklar ise eksik eda
ehliyetine sahiptir. Kisiler yaklasik olarak yedi yasindan buliiga kadar mi-
meyyiz sayilir, Miimeyyizlerin dini eda ehliyeti ile hukuki (medeni) eda ehli-
yeti bazi farkliliklar gdsterir. Miimeyyiz cocuklar iman, namaz, orug, hac,
kefaret, cihad, iyiligi emredip kotiiliigli engelleme gibi dini 6devlerle ve bedeni
ibadetlerle mukellef degildir. Davranislarinin hukuki-mali sorumlulugu bulunsa
da cezal sorumluluklari yoktur. Bu sebeple bu kimseler igin dini teklif ehliyeti
ile cezal ehliyet ortak ozellikler tasir. Ancak ¢ocuklarin dini hayata, ibadetlerin
ifasina erken yasta aligtirilmast ve bu ydnde egitilmesi tavsiye edilmistir. Ay-
rica Mu'‘tezile temyiz ¢cagindan itibaren Allah'a imanin vacip oldugu, Ahmed b.
Hanbel de ¢ocugun on yasindan itibaren namaz ve orugla miikellef sayilacag
goriigindedir. islam alimleri, miimeyyiz ¢ocuk miikellef tutulsun-tutulmasin,
imanin ve ifa ettigi ibadetlerin sahih oldugu goériisiindedir. Ancak buligdan
dnce yapilan hac ibadeti sahih olsa bile bul(ig sonrasi farz olabilecek hac fari-
zasini diigiirmez. Miimeyyiz ¢ocugun ve bu hitkiimde olan kimselerin yaptigl
hukuki islemlere gelince hibeyi, sadakayi, vasiyeti kabul gibi sirf fayda yonii
bulunan ve mal varliginda artisa yol acan hukuki islemleri kimsenin izin ve
onayina bagl olmaksizin gecerli olur. Mahiyet icabi hem kar hem de zarar
yonil bulunan alim satim, Kkira, sirket gibi bedelli hukuki iglemleri ancak ka-
nuni temsilcisinin izin veya onayi ile gegerli olur. Hibede bulunma, borg ikrari,
kefalet gibi sirf zarar sayilan hukuki islemleri ise miimeyyiz de kanuni temsil-
cisi de yapamaz. Bu sinirlamalar hem sl akli yetiskinlie ve muhakeme
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giiciine sahip bulunan mimeyyiz kii¢iigi hem de {iclincli sahislart korumay:1
amaglayan tedbirlerdir.

Biyolojik ergenlik demek olan bulig, kisinin ¢ocukluk déneminden ¢ikip
yetiskin insanlar grubuna Kkatildigi hayatinin énemli bir déniim noktasidir.
Bul(ig erkek ve kiz cocugunun fiilen ergenlige kavusmasi (erkeklerin ihtilam
olmaya, kizlarin adet gérmeye baglamasi) ya da fiilen balig olup olmadigina
bakilmaksizin belli bir azami yas sinirina ulasmast demektir. Bu ikincisine
hitkmen bulGg tabir edilir. Hikmen bulGg yasi EbG Hanife'ye gore erkek-
lerde 18, kizlarda 17 yas, ¢ogunluga gore her ikisi icin de 15 yastir. BulGgla
birlikte kisinin yeterli akli yetiskinlik kazandig1 var sayildig icin aksini gos-
teren bir delil olmadikga kisi akil ve bultig ile tam eda ehliyeti kazanir. Dini
terminolojide buna "akil ve balig olmak" tabir edilir. Bunun anlami Kisinin,
haklan kullanmaya, sozlii yazili ve fiill hukuki islemleri bizzat yapmaya,
dinf ve ictimai miikellefiyetlere muhatap olmaya ve cezal sorumluluk tagi-
maya ehil hale gelmesidir. Tam eda ehliyetine teklif ehliyeti de denir. Kisinin
mali konularla normal seviyede tedbirli ve basiretli davranmasi demek olan
risd, genelde bulGg ile birlikte gerceklesir. Kisi balig olmus da resid olma-
migsa, bu durum onun dini ve cezai ehliyetini etkilemez, bu iki ehliyeti tam
olarak mevcuttur, sadece mali yonii bulunan hukuki islemlerde ehliyetine
bazi sinirlamalar getirilir.

Dini ve hukuki sorumluk icin kisinin eda (teklif) ehliyetine sahip bulun-
masi sart oldugundan bu ehliyeti yok eden veya azaltan her kalict veya anzi
durum haliyle kisinin miikellefiyetini de yakindan etkiler. Bu sebeple eda ehli-
yeti bulunmayan gayri miimeyyiz kiiciik ve akil hastalart dinen miikellef sa-
yilmazlar. Uyku, unutma, bayginlik gibi anzi hallerde de mukellefiyet yoktur.
Hz. Peygamber "dc kisiden kalem (sorumluluk) kaldinlmustir; uyanincaya
kadar uyuyan, bultga erinceye kadar cocuk ve akli dengesine kavusuncaya
kadar deli” (Tirmizi, “Hudtd”, 1; Darimi, “Huddd”, 1) buyurarak buna isaret
eder. Ciinkii islam dininde Kisilere ytiklenen sorumluluk ile Kisilerin bu so-
rumlulugu tagima giici arasinda daima bir denge bulunur. Kur'an'da da islam
tebliginin rahmet ve merhametten ibaret oldugu (el-Bakara 2/178; el-A‘raf
7/52; Y(nus 10/57; el-Enbiya 21/107), hi¢ kimseye giiciinlin {izerinde yiik
ylklenmeyecegi belirtilmis (el-Bakara 2/286), hadislerde de miikellefiyetlerin
vazedilmesinde tedriciligin, insanlarin hal ve sartlarinin gézetildigi, miikellefi-
yetlerin asgari sinirda tutulup kolayligin esas alindigi siklikla vurgulanmustir.
Ehliyeti kismen azaltan veya tamamiyla yok eden siirekli ve gecici hallerde
dini-hukuki miikellefiyetlerin de bu duruma uyumlu olarak azaltilmig veya
kaldirilmis olmasi bu genel ilkenin bir uygulamasi: mahiyetindedir.
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B) HUKUM

Islam dininin, insanlann diinya ve ahiret mutlulugunu saglamak tizere
getirdigi kurallarin biitiiniine ser'? hiiklimler (ahkam-1 ger‘iyye) veya ilahi
hitkiimler (ahkam-1 ildhiyye) tabir edilir. Serl hitkiim denince, ayet ve ha-
dislerin dogrudan ifade ettigi hiikiimler anlagilir ve bunlar da konular itiba-
riyle itikadi, ahlaki ve ameli olmak tlizere li¢ ana gruba ayrilabilir. Dinin
itikadi htktmleri, biitiin dini ahkamin temelini olusturur. Iman esaslar
bdyle olup bunlara kendi biitiinliigii iginde ve naslarin bildirdigi sekilde ina-
nilmasi esastir. Bu hiikiimlerle akaid ve kelam ilimleri ilgilenir. Ahlaki hii-
kiimler, insanlarin kendi aralarinda ve diger canlilarla iliskilerini iyilestirip
nefsin egitilmesini hedefleyen hitkiimlerdir. Ahlak ve tasavvuf ilimlerinin
ana konusunu tegkil ederler.

Ameli hitkimler, itikadi hiikiimlere nisbetle ikinci derecede olduklari igin
bunlara ahkam-1 feriyye de denilir. Bu hiikiimler miikellefin dis diinyaya
yansiyan davraniglarina baglanacak sonuglari ve bunlarla ilgili kurallar
konu edinir. Bunlar da ibadetler ve muamelat seklinde iki kisma ayrilir. iba-
detler insan ruhunu ve iradesini terbiye eden, diisiinme yetenegini gelisti-
ren, fikri olgunlugunu artiran, diinyevi menfaati bulunsun veya bulunmasin
sirf Allah'in rnizasini kazanmak icin yapilan fiil ve davramiglardir. ibadetlerle
ilgili temel kurallar ve sartlar Allah ve Resulil tarafindan tek tek agiklanmis-
tir. Ibadetler Allah hakki olarak yapilir, zamanin ve sartlarin degismesiyle
degismez, artmaz eksilmez. Bu sebeple de ibadetlerle ilgili dini hiikiimlere
"taabbiidi hiikiimler" denilir. Bunlar iman esaslarindan sonra dinin ikinci
derecede Snemli unsurunu teskil eder. Muamelat ahkami ise ferdin diger
fertlerle ve toplumla iligkilerini diizenler, bunlar belli kurallara ve sonuglara
baglar. Bu hiikiimler temelde adalet ilkesine dayanmakta olup Kur'an ve
Siinnet'te muamelat ahkaminin sadece temel ilkeleri ve amaclar agiklanmis,
bununla birlikte bazi konularda ayrintilhi hiikiimler de sevkedilmistir. Diger
bir ifadeyle Kur'an ve Siinnet'teki muamelat ahkami sinirl sayidadir ve gogu
ilke ve amag tesbiti mahiyetindedir. Islam literatir ve geleneginde olusan
zengin muamelat ahkami, genelde islam hukukgularinin ayet ve hadisler
etrafinda gelistirdigi hukuk kiiltiiriinii yansitir. Bu sebeple de muamelet ah-
kami, Kur'an ve Siinnet’e aykirt olmamak kaydiyla zaman, yer ve orfe gore
degisiklik gosterebilirler.

Dini hiikiimler bu sekilde i¢ gruba ayrilsa bile, Kur'an ve Siinnet'te yer
alan bir hiikmiin hangi grupta yer aldigina bakilmaksizin dogruluguna ve
gegerliligine inanmak ayni zamanda itikadi bir vecibedir. Mesela namaz
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kilma, zekat verme, sarap igmeme, hirsizlik yapmama ameli bir hiikiim ise
de bu emir ve yasaklara uymanin dogru ve gerekli olduguna, inanmak
itikadi bir gerekliliktir. Bu sebeple namaz kilmama veya icki igme dini-ameli
bir hiikmiin ihlali, namazin, orucun farziyetini, faizin, zinanin haramligini
inkar ise itikadi bir hitkmiin ihlali anlamini tagir. Ciinkii Islam inancina gore
Allah ve Resulil neyi emretmis ve neyi yasaklamigsa miisliimanin énce
bunlarin dogru ve gerekli olduguna inanmasi sonra da giicii yettigi olgiide
bunlar yerine getirmesi gerekir.

Fikih usuliinde hilkiim 6nce vaz‘l hiikiim-teklifi hiikiim seklinde iki
gruba ayrilir. Her bir grupta yer alan temel kavramlar ve hiikiimler ayni
zamanda miikellefin davraniglarinin dini ve hukuki sonucunu da yakindan
ilgilendirir.

a) Vaz‘i Hiikiim

iki durum arasinda sariin kurdugu bagi ifade eden vaz‘i hiikiim, kendi
icinde sebep, sart ve mani‘ seklinde tice ayrilir. Bu grupta yer alan sebep,
rikin, sart, mani, sthhat, fesad, butlan gibi ayim ve kavramlar 6zellikle
ibadetler ve ahval-i sahsiyye alaninda 6nemli sonuglara sahip oldugundan
oncelikle bu temel kavramlarin bilinmesine ihtiyac vardir.

Sebep. Sariin varligint hitkmiin varligl, yoklugunu da hitkmiin yoklugu
icin alamet kildig1 durumdur. Mesela vakit namazin, ramazan ayinin girmesi
orucun, malin nisab miktarina ulagmasi zekatin sebebidir. Ibadetler genelde
miikellefin iradesi disinda gerceklesen sebeplere, muamelat ise iradesi ile
gerceklesen sebeplere baglanmistir. Satim akdi milkiyetin intikali, hirsizlik
ve adam Sldiirme 6ngorillmiis cezalarin infazi i¢in sebep oldugu gibi. Sebep
dogmazsa hiikiim de gergeklesmez.

Riikiin. Fikih ilminde bir seyin varligi kendi varligina bagli olan ve
onun yapisindan bir parca tegkil eden bir unsuru ifade eder. Bu daha ¢ok
Hanefiler'in tanimina gore yapilmis bir agiklamadir. Diger fakihlere gore, bir
seyin temelde varlig1 kendisine bagli husus -o seyin yapisindan bir parca
teskil etmese de- riukiin olarak anilir. ibadetlerde riikiinler ve bunlarin ya-
ninda sithhat sartlari o ibadetin farzlarini olusturur. Bunlardan birinin eksik
olmast o ibadeti gegersiz (batil, fasid) kilar. Namazda Kur'an okumanin (ki-
raat), ritk(i veya secdenin terkedilmesi boyledir.

Sart. Bir hukuki sonucun varlig1 kendi varligina bagl olan, ancak ken-
disinin varlig1 onun varligini zaruri kilmayan ve onun yapisindan bir parca
teskil etmeyen fiil veya vasiftir. Meselda namaz icin abdest, nikah akdinde
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sahit sarttir. Bunlar olmadan namaz ve nikah olmaz. Ancak bunlar namazin
ve nikahin birer pargast olmadigl gibi abdest ve sahit namazi ve nikahi zo-
runlu kilmaz. Sari‘ bir sartt bir hiikmiin muteber olmasi igin gerekli gor-
misse buna seri sart denir. Bu sartlar bulunmadan ibadetler ve hukuki is-
lemler gerceklesmez. Kiicige malinin verilebilmesi icin riisd ¢agina gelmesi,
zekatta nisab miktarina malik olduktan sonra tlizerinden bir yilin gecmesi
sartlart boyledir. Insanlarin kendi hukuki iglemleriyle ilgili olarak ileri siir-
dikleri sartlara da ca‘li sartlar denir. Takyidi ve ta‘liki sartlar boyledir. Ozel-
likle akidlerde hangi tiir sartin ileri siiriilebilecegi ve bu sartlarin akde etkisi
Islam hukukgulari arasinda genis tartismalara yol agmustir.

Mani‘. "Varligi sebebe hiikiim baglanmamasi veya sebebin gercekles-
memesi sonucunu doguran durum" seklinde tanimlanir. Din ayriligi ve mi-
rasgisini oldiirme mirascl olmaya, hayiz ve nifas halleri namazin farz olma-
sina, yakin kan hisimlig1 nikah akdine mani* sayilmistir. Nisab miktar: mala
sahip oldugu halde ayni miktarda borcun bulunmasinin zekatin vacip olma-
sina mani' tegkil etmesi de bir diger 6rnektir.

Gerek ibadet gerekse muamelat tirtinden olsun miikelleften sadir olan
ser‘-hukuki nitelikteki fiiller, yukarida sozii edilen riikiin ve sartlari tasiyip
tasimamasina gore sahih-batil veya sahih-fasid ve batil seklinde bir ayirima
ve nitelendirmeye tabi tutulur. Bir ibadetin veya hukuki islemin, 6éngoriilen
rikiin ve gartlari ihtiva etmesi halinde sahih olacaginda goriis ayrilig1 yok-
tur. Bu baglamda sihhat, bir fiilin gerekli riikiin ve sartlari tasimasi, butlan
rikniinin veya kurucu unsurlarindan birinin eksik olmasi, fasid de riikknii
ve unsurlarl tamam oldugu halde sartlarinin eksik olmasi anlamlarini tagir.
Bir hukuki islemin batil olmasi, onun kurulmamis ve yok hitkmiinde olmasi
ve bu igleme hi¢bir hukuki sonucun baglanmamasi demektir. Bir hukuki
islemin fasid olmasi ise, esasen onun var olup sadece bazi sartlarinin eksik
bulunmast ve ¢ogu kez bu eksikliginin sonradan giderilebilmesi ve islemin
ancak boyle bir ikmalden sonra sahih hale gelebilmesi demektir. Bu sebeple
fasid bir fiile bazi hukuki sonuglar baglanabilir. Muamelatta batil-fasid, yani
butlan-fesad ayinmi ¢zellikle Hanefiler'in 6n plana ¢ikardigi bir yaklagimdir.

Ibadetlere gelince, fakihler butlan ile fesadin ibadetlerde ayni anlama ve
sonuca sahip oldugunda gorus birligindedir. Bu sebeple de ibadetten eksiklik
ister rlikiinde isterse sartlarin birinde olsun sonu¢ aynidir. Mesela secdesiz
namazda riikiin, abdestsiz kilinan bir namazda sart eksiktir. Bu tiir fiillere
hi¢bir dini ve hukuki olumlu sonug terettiip etmez. Netice itibariyle riikiin ve
sartlarindan biri eksik olan ibadet fasid veya batil olacag gibi, ser‘an gegerli
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halde baglanmis bir ibadet, mahiyetleriyle bagdasmayan bir davranis sebebiyle
de fasid ve batil hale gelebilir. Mesela namazda konusulmasi, oruclunun bile-
rek yemesi ve igmesi boyledir. ibadetler konusunda fasid ve batil ayni anlami
ifade ettigi gibi yine ayni anlamda olmak iizere sahih degil, caiz degil, muteber
olmaz, gecersiz gibi tabirler de kullanilabilir, Bozulup gecersiz hale gelen iba-
detin iadesi veya kazasi gerekir. Bazan da ceza olarak ayrica kefaret gerekli
olur.

Fesadin sozliikte "bozulma", ifsadin "bozma", fasidin de "bozuk" olan sey"
anlamina geldigini biliyoruz. Bundan hareketle, bir ibadeti bozan veya bir hu-
kuki iglemi sakatlayan fiil ve eksiklige miifsid denir. Diger bir ifadeyle, ibadetler
alaninda miifsid, usul ve adabina uygun sekilde baglanmig bir ibadeti bozup
gecersiz hale getiren davranis ve eksiklik demektir.

Esasen miifsid, ser‘i-teklifi hiikkmin ¢esitli ayirimlarinda yer almamakla
birlikte miikellefin fiilleri grubuna alinip kisinin bilmesi gereken temel ilmi-
hal bilgileri arasinda sayilmasi, bir bakima serl hitkmiin vaz‘? hitkiim gru-
bunda yer alan ve yukarida 6zetle temas edilen sebep, riikiin, sart, mani,
sthhat, fesad ve butlan gibi ayinmm ve kavramlarin ibadetler ve ahval-i
sahsiyye alanindaki énemli sonuglarini géstermeyi ve miikellefi bu konuda
bilgilendirmeyi amaclar. Bu itibarla ilmihal literatiirinde miikellefin fiilleri
arasinda yer alan mufsid, yukarida 6zetle temas edilen bu temel kavramla-
rin bilinmesiyle netlesir.

b) Teklifi Hiikiimler (Miikellefin Fiilleri)

Teklifi hitkiim ise, sariin miikelleften bir fiili yapmasini veya yapmama-
sini istemesi veya onu yapip yapmama arasinda serbest birakmasi demektir.
Sariin talebi kesin ve baglayict tarzda olabilecegi gibi daha yumusak bir
tislipta da olabilir. Ote yandan bu emir ve yasagi bildiren delilin, siibtt ve
delalet (yani kaynagina aidiyeti ve belli bir anlami ifade etmesi) ydniinden bazi
ayirimlara tabi tutulmasi da kacinilmazdir. Bu yaklasim ve ayirimin sonucu
olarak teklifi hiikiim icab, nedb, tahrim, kerahet ve ibaha seklinde bes kate-
goride ele alinir. Ote yandan sariin talebinin genel veya belirli durumlara has
olmast yoniiyle teklifi hitkiimler azimet-ruhsat seklinde ikili ayirima, gerekli
rikiin ve sartlart ihtiva etmesi ve hukuki sonug dogurmasi yoniiyle de sa-
hih-fasid ve batil seklinde ticlii ayirima tabi tutulabilir. Hanefiler'in disinda
kalan fakihler bu huktmleri vaz‘i hiikiim grubunda sayar ve kismen farkl
bir aymrima tabi tutarlar. Bu sayilan teklifi hitkiimlerin tamami netice itiba-
riyle dini miikellefiyetin birer yoniinii ifade ettig§inden dini terminolojide ef*al-i
miikellefin (miikelleflerin fiilleri) adiyla anilirlar.
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Fikih usulii alimlerinin ¢ogunlugu ser‘l hitkmii Allah'in miikelleflerin fiille-
rine iligkin hitabi, Hanefiler ise bu hitabin neticesi olarak tanimlar. Buna gore
cogunluk (cumhur) Allah'in haram kilma (tahrim) veya vacip kima (icab)
islemine ser‘l hitkiim derken Hanefiler miikelleflerin fiillerinin sifatlarina yani
farz, vacip, mekruh gibi nitelendirmelere ser'l hiikiim derler. Fikih literatii-
rilnde teklifi hikiim ile miikellefin fiilleri (ef‘al-i miikellefin) tabirlerinin ayni
anlamda kullaniimasi bu gelismenin sonucudur. Yine usulcilerin ¢cogunlugu
teklifi hilkmii sariin hitabina nisbet ederek icab, nedb, ibdha, kerdhe ve tahrim
seklinde bes kisma ayirirken Hanefiler bunu farz, vacip, mendup, mubah,
tenzihen mekruh, tahrimen mekruh, haram seklinde yedi kisma ayirarak in-
celer. Bu kavramlar ayni zamanda ef‘al-i miikellefinin de boliimlerini olustu-
rur. Vacibin ve mekruhun ikiye ayrilmasi Hanefiler'e ait bir 6zelliktir.

Ote yandan, arada yakin iliski bulunmakla birlikte vaz‘i hitkmiin rtkiin,
sebep, sart, mani veya sihhat, fesad, butlan, nefaz, liizum gibi alt bolim ve
ayimrmlart ilk bakigta ef‘al-i miikellefinin kapsami disinda goriinmektedir.
Ancak bu durum fikih Kitaplarinda yukarida belirtilen ayirimlara snnet-
miistehap gibi yeni ayirimlar, miifsid gibi yeni béltimler ilave edilerek veya
farz, vacip, haram gibi kavramlarin kapsami genisletilerek telafi edilmeye
calisilmigtir. Neticede ef*al-i miikellefin azimet ve ruhsat kavramlarinin da
ilavesiyle miikellefin muhatap oldugu, yani bilmekle, buna uygun davran-
makla yiikiimli tutuldugu biitiin amell hitkiimleri ifade eden genis bir kap-
sam kazanmustir. Bu sebeple de ef‘al-i miikellefin konusunda bilgilenme,
fikhin ibadet ve ahval-i sahsiyye alanindaki hitkiimlerinin dogru anlasila-
bilmesi ve uygulanabilmesi icin adeta 6n sart mesabesinde bir gereklilik
haline gelmistir. Fikih literatiiriinde teklifi hiiklimler esasen vacip, mendup,
mubah, mekruh ve haram geklinde bes hiikiim (ahkdm-1 hamse) olarak ele
alinmakla birlikte, okuyucuya kolaylik saglamasi diislincesiyle biz burada
bu bes hiikiim cercevesinde kalan diger bazi temel kavramlari ve alt ayirim
va adlandirmalart da bu bagliklar altinda incelemeyi uygun bulduk.

aa) Bes Temel Teklifi Hiikiim
1. VACIP

Dini literatiirde vacip, Hanefiler hari¢ fakihlerin cogunluguna gore, kesin
bir delille ve kesin bir surette yapilmasi istenen dini ytukimliligi ifade
ederse de Hanefiler bunu farz ve vacip seklinde iki kademede ele almay1
uygun gorurler.
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a) Farz

Sozliikte "bir seyi kesinlestirmek, takdir etmek, pay ve parcalara ayir-
mak, belirlenmis sey ve pay" anlamlarina gelen farz fikih ilminde, Allah ve
Resulli'niin miukelleften yapilmasini kesin ve baglayici tarzda istedigi fiil
demektir.

Hanefiler delilin kat'l veya zanni olusuna gore bir ayirm yaparak, bir fi-
ilin yapilmasini kesin ve baglayici tarzda istendigini gosteren delil kat'1 ise
bunu farz, zanni ise bunu vacip terimiyle ifade ederler. Mesela kesin delil-
lerle sabit olan ramazan orucu, abdestte yiiziin yikanmasi, namazda riikii
ve secdeye gitme farz olarak; vitir namazi, fitir sadakasi, namazda Fatiha'-
nin okunmasi gibi yikamliliikler vacip olarak nitelendirilir. Fakihlerin ¢o-
gunlugu boyle bir ayirimi gerekli gérmeyip farz ile vacibi es anlamli olarak
kullanirlar. Bununla birlikte Hanefiler'in bazan vacip kavramin farzi da
icine alacak sekilde kullandiklart veya ameli yonden baglayici olusunu dik-
kate alarak vacip igin ameli farz, farz icin de ameli ve itikadi farz ayirim ve
adlandirmasini yaptiklar da goriiliir.

Hanefiler'in farz-vacip aymrminin bazi itikadi ve fikhi sonuglart vardir.
Farzi inkar, Kisiyi dinden cikarr, tekfir sebebi olur. Gegerli mazereti bulun-
madigl halde farzi terkeden kimse fasik durumuna diiger. Vacibin inkari
kifri gerektirmez. Her iki fiilin de mazeretsiz terki kisiyi uhrevi cezaya
miistehak kilarsa da vacibin terki farzin terkine nisbetle daha hafif bir kusur
sayilir. Ibadetler konusunda farz terkedilirse o amel batil olur, aynen tekrar-
lanmasi disinda telafi imkani olmaz. Buna karsilik vacibin terki ile amel batil
olmaz, bagka bir sekilde telafi edilmesine imkan taninir. Mesela hacda Ara-
fat'ta vakfe farz (rikiin) oldugundan terkedilirse hac batil olur. Safa ile
Merve arasinda sa'y terkedilirse, vacip terkedilmis olur ve ceza kurbani ile
telafi edilebilir.

Bir fiilin farz oldugunu goésteren delillerin baslicalari sunlardir:

a) Sariin bir fiilin yapilmasini emir sigast ile istemesi ve aksine delalet eden
bir karinenin bulunmamasi. Mesela "Namazi dosdogru kilin, zekat verin” (el-
Bakara 2/43), "Akidleri yerine getiriniz" (el-Maide 5/1) ayetleri bdyledir. b)
Sariin bir fiilin yapilmasini "farz oldu", "emrolundu" gibi baglayicilik bildiren bir
ifade ile istemesi. Orucun farz kilindigini, Allah'in adaleti, iyiligi, akrabaya
yardimi emrettigini bildiren ayetler (el-Bakara 2/183; en-Nahl 16/90) bdyledir.
) Haber verme degil, emir kastedilen bazi haber ciimleleri de farz hitkmi ifade
eder. Kocasi 6len kadinin dort ay on giin, bosanmis kadinin ti¢ ay hali bekle-
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yecegini bildiren ayetler (el-Bakara 2/228, 234) boyledir. d) Bir hitkmiin belirli
bir zlimreye veya biitlin insanlara yiiklendigini haber veren naslar da farz
hiikmi ifade eder. Mesela, "Giicii yetenlerin o evi (Kabe'yi) haccetmeleri Al-
lah'in insanlar tizerinde bir hakkidir” (Al-i imran 3/97) ayeti haccin farziyeti-
nin, "Onlann (annelerin) dinen ve érfen makul él¢iiler icinde yiyecegini ve gi-
yecegdini saglamak cocugun babasina aittir” (el-Bakara 2/280) ayeti de karisi-
nin nafakasini saglamanin koca igin farz oldugunun delilidir. e) Sariin bir fiilin
yapimasina sevap ve guizel karsilik, terkedilmesine ise agir ceza verilecegini
bildirmesi de o fiilin farz oldugunun delilidir.

Farz, miikellefin ifa sorumlulugu agisindan farz-1 ayin ve farz-1 kifaye sek-
linde iki kisma ayrilir. Farz-1 ayin, sariin her bir miikellefin ayr ayri ifa etme-
sini istedigi miikellefiyettir. O emri bagkalarinin yerine getirmekte olusu Kisiyi
sorumluluktan kurtarmaz. Aksine bir delil olmadikca, sariin emirleri o fiilin
ayni farz olduguna delalet eder. Namaz, orug, hac, zekat gibi temel ibadetler
boyledir. Farz-1 kifaye ise, miisliimanlarin ferden degil de toplum olarak so-
rumlu olduklart mikellefiyetlerdir. Cenaze namazinin kilinmasi, cihad, ilimle
mesguliyet, meslek ve sanatlarn icrasy, iyiliklerin emredilip kétiiliigiin engel-
lenmesi, sahitlik boyledir. Bu gorevleri toplumun bir kesimi yerine getirince
digerlerinden sorumluluk kalkar. Hi¢ kimse yerine getirmezse biitlin mslii-
manlar vebal altinda kalir. Farz-1 kifayenin sevabi yalniz onu igleyene aittir.
Toplumda farz-1 kifayeyi ifa edecek ikinci bir ehil kimse kalmadiginda artik bu
farz tek ehil kimse icin farz-1 ayin hitkmiini alir. Toplumda bir olayla ilgili
sahitlik yapacak, iyiligi emredip kotiiliigli engelleyecek veya hastayr tedavi
edecek bagka kimse bulunmadiginda bu gorevlerin ifasi ehliyetli kisi icin ayni
farz haline gelir.

b) Vacip

Sozliikte "sabit, 1azim, var ve gerekli olan sey" anlamina gelen vacip fi-
kih ilminde fakihlerin cogunluguna goére farz ile es anlaml olup sariin mii-
kelleften yapilmasini kesin ve baglayici tarzda istedigi fiil demektir. Hanefi-
ler ise kat‘1 delille sabit olan hiikme farz, zanni delille sabit olan hitkme va-
cip diyerek ikili bir ayirim yapmuislardir. Ancak Hanefiler, vacibin de farz gibi
kesin olarak yapilmasi gerektigi goriisindedir. Onlarin bu ayirimi daha ¢ok
delilin kuvvetini ve inkann dini sonuglarin1 géstermeyi hedefler. Bu sebeple
Hanefiler vacibi ¢cogu yerde "ameli farz" olarak da adlandirirlar. Mesela fitir
sadakasi, namazda Fatiha'nin okunmasi, vitir ve bayram namazlari, kurban
kesme zanni delille sabit oldugundan Hanefiler'e gore farz degil vaciptirler.
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Hanefiler'e gore vacip iki kisma ayrilir: a) Kat‘l bir delile yakin derecede
kuvvetli gériinen zanni bir delille sabit olan vacipler. Bu kisma giren vacipler
amell farz veya zanni farz adini alir. Vitir namazi, abdestte basin dértte bir mik-
tarint meshetme bdyledir. b) Zanni delil olan haber-i vahid ile sabit olan vacipler
ise onem derecesi itibariyle amell farzin altinda ve siinnetin Gstiindedirler. Me-
sela namazda Fatiha okuma, vitir namazinda kunut tekbiri, bayram tekbirleri,
namazin sehiv secdesi ile ikmal edilen vacipleri boyledir.

Vacibin inkan kifiii gerektirmez. Ancak sapiklikla itham sebebi goriiliir.
Vacibin terki farzin terki olgiistinde olmasa bile yine de giinah ve sorumlulugu
gerektirir. Meseld namazin vaciplerinden birinin yanilarak terk edilmesi, sehiv
secdesini gerektirir. Bir vacibi kasten terk etmek ise, tahrimen mekruhtur ve
namazin iadesini gerektirir. Ahmed b. Hanbel'e nisbet edilen bir goriise gore,
Kur'an'da yapilmasi emredilen fiillere farz, siinnette emredilenlere ise vacip denilir.

2. MENDUP

Mendup, tesvik edilen, yapilmasi kesin olmayan bir tarzda istenen, yani
farz ve vacip olmayan davraniglarin genel adidir. Hanefi fikhinda, farz ve
vacip diginda yapimast uygun goérillen davraniglar —kuvvetliden zayifa
dogru olmak {iizere—; siinnet, miistehap (mendup) ve adab olarak siralanir.
Diger mezheplerde ise mendup, bir baglayicilik séz konusu olmaksizin ya-
pilmasi istenen sey olarak tanimlanir. Bu mezheplerin mendup anlayisi,
Hanefiler'in siinnet anlayisina oldukg¢a yakindir. Burada fikih ilmindeki kul-
lanimiyla siinnet ve mistehap kavramlari ele alinacaktir.

a) Siinnet

Sunnet, Hz. Peygamber'in soz, fiil ve onayinin genel adi olup fikih usu-
linde Kur'an'la birlikte islam'in asli iki kaynagmi ve delilini tegkil eder.
FiirG-1 fikihta, 6zellikle de teklifi hitkiim agisindan siinnet ise, Hz. Peygam-
ber'in farz ve vacip kapsami disinda kalan yani kesin ve baglayici olmaksi-
zin tavsiye ve Ornek olma niteligini tasiyan soz ve fiillerinin genel adidur.
Hanefiler'in disindaki fakihler, Allah ve Resulii'niin kesin ve baglayici olma-
yan tarzda yapilmasini istedigi veya tavsiye ettigi fiillerin tamamini kapsa-
mak tizere mendup terimini kullanirlar. Diger bir ifadeyle, Kur'an ve hadis-
lerden gerek dogrudan gerekse dolayli olarak bir fiilin yapilmasinin kesin ve
baglayici olmayan tarzda istendigi yani tavsiye edildigi sonucu ¢ikarilabili-
yorsa, bu tir fiillere topluca mendup denilir. Mesela bosanmalarda gahit
bulundurulmasini, bor¢luya muhlet verilmesini, akidlesmelerin yazilmasini
emreden ayetler fakihlerin cogunlugunca boyle anlagimistir. Mendubun da
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onem derecesine gore kendi icinde siinnet, mustehap, fazilet, adab gibi te-
rimlerle ifade edilen bir derecelendirmeye tabi tutuldugu goriiliir. Bu itibarla
siinnet, mendup grubu icinde yani yapilmasi iyi ve giizel olan, tavsiye edi-
len fakat terkedilmesinde bir glinah ve cezanin terettiip etmedigi fiiller gru-
bunda en st siray1 isgal eder. Hanefiler'in ise mendubu genelde miistehap
manasinda kullandiklarint bu arada belirtmek gerekir.

Sunnet kendi icinde li¢ kisma ayrilir: Miiekked siinnet, gayr-i miiekked
siinnet, zevaid slinnet. Hz. Peygamber'in devamli yaptigl, sirf baglayici ve
kesin bir emir olmadigini gdstermek icin nadiren terkettigi fiillere miiekked
siinnet denilir. Bunlar bir bakima dini vecibeler i¢in koruyucu ve tamamla-
yict bir nitelik de tagsimakta olup énem yoniiyle farz ve vacipten sonra
Uglincl siray1 isgal eder. Mesela abdest alirken agza ve burna su verme,
sabah namazinin siinneti, ezan, kamet, cemaatle namaz bdyledir. Bu nevi
sinneti yerine getiren Allah katinda hos karsilanir, évgiiye layik goriiliir,
sevap kazanir. Terkeden cezaya ve glinaha carptirilmasa da dinen azarlan-
may1 ve kinanmayi hak eder. Ote yandan farz namazlarin cemaatle kilin-
masi, ezan gibi dinf siarlardan olan siinnetin fert planinda terki caiz olmakla
birlikte toplum olarak terk ve ihmali caiz goriilmez.

Hz. Peygamber'in ibadet ve taat tiirlinden olup bazan yaptigl bazan da
terkettigi veya cogu zaman yaptigl bazan da terkettigi fiil ve davraniglara
gayr-i miiekked siinnet denilir. Nafile ve miistehap, hatta mendup tabirleri de
cogu kez bu anlamda kullanilir. Ikindi ve yatst namazlarinin farzlarindan énce
kiinan dérder rekatlik namazlar, vacip kapsaminda olmayan infak ve yardim
boyledir. Bu tiir siinneti yerine getiren sevap ve Ovgiye layik goriiliir,
terkeden dinen kinanmaz. Bu iki siinnet (miiekked ve gayr-1 miiekked)
cesidine "hiida stinneti" de denir.

Hz. Peygamber'in, Allah katindan bir teblig veya Allah'in dinini agiklama
niteligi tasimaksizin insan olmasi itibariyle yaptig1 normal ve beseri davraniglara
ise zevaid siinnet veya adet siinneti denilir. Hz. Peygamber'in giyim ve kusam
tarzi, yeme ve icme tarzi, zevkleri, kina ile sa¢ ve sakalini boyamis olmasi boy-
ledir. Esasen bu fiiller dini miikellefiyet ¢ercevesinde degildir. Yapilmasi dinen
tavsiye de edilmemistir. Bununla birlikte bir miisliman Hz. Peygamber'in bu tiir
davraniglarini ona olan sevgi ve bagliligindan dolayi yaparsa sevap ve dvgiiye
layik olur. Terkederse kinanmaz ve giinah islemis olmaz.

Farz namazlardan 6nce ve sonra kilinmasi siinnet olan namazlar icin,
Safii mezhebinde ayrica vitir namazi ve sevvalde tutulan alti glin orug igin
revatib stinnet tabiri kullanilir. Fakihlerin cogunluguna goére teravih namaz-
lar1 da revatib siinnetler arasindadir.
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b) Miistehap

Sozliikte, "sevimli olan, tercih edilen ve giizel bulunan ig" demektir. Hz.
Peygamber'in bazan isleyip bazan terkettigi, alimlerin ve salih kullarin ote-
den beri yapageldikleri ve tavsiye ettikleri fiil ve davranislara dini terminolo-
jide miistehap denilir. Mistehaplar ibadetlerin ve beserd iligkilerin daha giizel
ve verimli olmasini saglayan adab ve ahlak kurallar niteligindedir. Mesela
sabah namazinin ortalik aydinlanincaya kadar, sicak mevsimlerde 6gle na-
mazinin serin vakte kadar geciktirilmesi, aksam namazinda acele edilmesi
bdyledir. Miistehabin terki dinen kinamayi gerektirmeyip sadece evla ve
glizel olani terk manasi tasir. Miistehap ¢ogu kez mendup, néfile, tatavvu,
adab gibi tabirlerle es anlamli olarak kullanilir ve yapilmasi terkinden evla
olan fiiller arasinda en alt sirayr isgal eder. Bundan sonra yapimasi ile
terkedilmesi miisavi olan mubah fiiller gelmektedir. Siinnet ve miistehap
fiiller, daha genel ifadeyle mendup fiiller, farz ve vacip grubundaki dini
ddevlerin ve bitlin beseri-sosyal iligkilerin daha anlamli ve verimli olmasina
yardimci olan, bir bakima onlar1 koruyan, onlara maddeten ve ruhen hazir-
Iik niteligi tasiyan yardimci fiillerdir. Bir yoniiyle Hz. Peygamber'in giizel
ahlakini, tavsiye ve tesviklerini bir yoniiyle de islam toplumlarinin ibadet
hayatiyla ilgili olumlu cizgisini ve tecriibe birikimlerini yansitir. Mistehap ve
siinnetlerin devamli terki vaciplerde ve farzlarda da tembellik ve ihmale yol
agabileceginden dogru bulunmamustir.

3. MUBAH

Mubah kelimesi sozlitkte "ac¢iga ¢ikan, aciklanan, serbest birakilan sey"
demektir. Dini bir terim olarak ise, bu sézlik anlamiyla baglantili olarak,
sariin miikellefi yapip yapmamakta serbest biraktigi fiilleri ifade eder. Helal,
caiz, mutlak gibi terimler de, genelde ayn: manada kullanilir ve miikellefin
yapmasl veya terketmesi halinde herhangi bir 6vgli yahut kinamay: gerek-
tirmeyen davranislarini belirtir. Bununla birlikte aralarinda bazi ciizl anlam
farkliliklari bulundugu igin mubah teriminin yani sira caiz ve helal terimleri
izerinde de ayrica durmak gerekir.

Fikih usuliinde ser‘i-teklifi hitkiim bes kategoride ele alinir. Bunlardan
vacip ve mendup yapimasi gerekenleri, haram ve mekruh ise yapimamasi
gerekenleri ifade eder. Mubah ise iki gruba da dahil olmayip yapilmasi veya
terkedilmesi yoniinde herhangi bir ser‘i-dini yiikiimliiligiin bulunmadig fiil
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ve konumu ifade eder. Bazi usulcliler mubahi, sariin yapilmasina izin ver-
digi fiiller olarak da tarif ederler.

Bir fiilin mubah oldugu; sariin o seyin heldl ve mubah oldugunu bildir-
mesiyle (mesela bk. Bakara 2/187, Maide 5/5), islenmesi halinde bir vebal ve
giinahin, dini bir sakincanin bulunmadigini ifade etmesiyle (mesela bk. el-
Bakara 2/173, 235) veya herhangi bir yasaktan sonra gelen emirle (mesela
bk. el-Méide 5/2, el-Cuma 62/10) bilinebilecegi gibi, 0 konuda hicbir dini ya-
saklama ve kisitlamanin bulunmamasiyla da kendiliginden sabit olur; usul-
cliler birincisine ser‘l mubah, ikincisine ise akli mubah adini verirler. AKIi
mubah, beraat-i asliyye veya istishabti'l-asl terimleriyle de agiklanir. Bu da
bir fiilin dini-ser‘? hitkmii konusunda herhangi bir aciklama yoksa, "Esyada
kural olan mubah olmasidir" ilkesi geregince o fiilin mubah olduguna hiikiim
verilmesini ifade eder. Kur'an'da degisik vesilelerle zikredilen "evleniniz, yi-
yiniz, iciniz, gezip dolasiniz" gibi emirler, esasen helal ve mubah olan bu
fiilllerin mubah olusunu desteklemek veya aciklamaktan ¢cok bu mubah fiille-
rin islenmesinde dikkat edilecek kayit ve sartlari, hikmet ve amaclari agikla-
maya yoneliktir. Bu itibarla, bu son grup fiilleri de yine akli mubah kavrami
icinde diisinmek gerekir. Ibadetler naslara dayanmak durumunda oldugu
icin "ibadet alaninda akli mubahlik" gecerli degildir; yani sariin naslarla be-
lirledigi ibadetler disinda ibadet ¢esidi icat edilemez, yapilamaz.

Mubahin hitkmii, yapilip yapilmamasinin dinen esit deger hiikmiinde ol-
masl, yapilmasinda da yapilmamasinda da sevap ve glinahin olmamasidir.
Bununla birlikte mubahin iyi niyetle ve ibadet kastiyla islenmesi halinde failin
ecir ve sevap kazanacagl da ifade edilir. Bir kimsenin cihada hazirlik amaciyla
spor ve beden egitimi yapmasi buna érnek gosterilir. Ote yandan, bir fiilin
kural olarak mubah olmasi, o fiilin strekli ve 6l¢iisiiz sekilde islenmesi veya
terkedilmesinin de mubah oldugu anlamina gelmez. Kisinin diledigi zamanda
istedigi yemek cesitlerinden yemesi mubah olmakla birlikte bu konuda 6l¢iisiiz
davranirsa, mesela asirt beslenir veya aglik grevi yaparsa artik bu fiil mubah
olmaktan ¢ikip duruma gore mekruh, haram gibi dini hiikiimler alir. Bu ytz-
den de bazi usulciiler mubah fiillerin, ciiz'iye nisbetle bu hitkmii tasisa bile,
kiilliye nisbetle ya yapilmasi ya da terkedilmesi gereken bir fiil oldugunu belir-
tirler. Ayni anlayisin devami olarak, temiz ve mubah olan seyleri tamamen
terketmenin mekruh ve bazan haram, bunlardan kisinin makul ve mesr(i 6l-
ciller icinde yararlanmasinin genel hitkmiiniin mendup, onlardan bazilarin
bazan yapip bazan yapmamasinin ézel (ctiz) hitkmiiniin ise mubah oldugu
ifade edilmistir. Oyun ve eglence, gezip dolasma ve dinlenme esasen ve tek
tek ele alindiginda mubah davranislar oldugu halde bunlar devamli bir adet ve
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aliskanlik haline getirip hayatin diger 6devlerini aksatacak sekilde ol¢listiz ve
asirt davranma mekruh veya haram goriilmiistiir. Ayni sekilde karikoca arasi
cinsel iliski kaideten mubah oldugu halde bunun devamli ve Kkasten
terkedilmesi, taraflara veya taraflardan en az birine acik bir zarar verecegi ve
evliligin 6nemli bir amacini yok edecegi icin haram sayillmustir. Bu yaklasim,
Islam'in ferdi ve sosyal hayati bir diizen ve butiinliik icinde ele alip kisinin
kendine, toplumuna ve Rabbine kargi ddevlerini birbiriyle irtibatlandirmasi ve
bdylece hayatin biitiin yon ve ayrintilarina dini, ahlaki hatta estetik bir anlam
kazandirmastyla aciklanabilir.

Burada ayrica mubahla yakin anlam iliskisi olan, yer yer es anlaml
olarak kullanilan caiz ve helal kavramlarina da temas etmekte yarar vardir,

a) Caiz
Caiz sozlitkte "gecip gitmek, miimkiin, serbest ve gegerli olmak" anlam-
larina gelen "cevaz" kokiinden tiiretilmis bir isim olup fikih terimi olarak,

dinen veya hukuken yapilmasina miisaade edilen fiilleri ifade eder. Bu an-
lamdaki miisaadeyi belirtmek {izere de "cevaz" kavrami kullanilir.

Kur'an-1 Kerim'de bir¢ok fiilin serbest oldugu ve yasak olmadig1 degisik
ifade tarzlariyla belirtilmis olmakla beraber "caiz" lafzi gegmemektedir. Ha-
dislerde ise bu kelime az da olsa kullanilmistir (Ebi Davad, “Akziye”, 12,
“Dahaya”, 6).

Caiz kelimesi daha cok sonraki devirlerde karsilarina ¢ikan yeni mesele-
leri Kur'an ve Siinnet'in hitkiim ve ilkeleri 1518inda degerlendirmeye ve ¢oz-
meye calisan Islam hukukcularinca dini bir terim olarak gelistirilmis ve
"caiz-caiz degil" hitkmii olayin dini agidan degerlendirmesini ifadede kulla-
nilmaya baglanmistir. Bu anlamda caiz, ibadetlerde "sahih" ile es anlamli ise
de muamelatta daha farkl bir anlam kazanmis, sahih (gecerli) tabiri mesele-
nin diinyevi-hukuki yoniinii, "caiz" tabiri de uhrevi-dini yoniinii ifade et-
mistir. Mesela sarap imalatgisina izim satmanin veya bagkasinin evlenme
teklif ettigi bir kiza (heniiz o konudaki kararini vermeden) talip olup onunla
evlenmenin dinen caiz olmayip hukuk diizeni agisindan gecerli olmasi bdyle
izah edilebilir.

Ote yandan, ilk devir Islam hukukgularn bilhassa "haram" hikmunt Al-
lah'in yetkisinde goérdiiklerinden haram ve helal tabirlerini ¢cok az ve dik-
katle kullanmiglar, kendi ictihad ve yorumlari sonucu ulastiklart serbestligi
veya sakincayi ise "caiz ve caiz degil" tabirleriyle ifade etmiglerdir. Ciinkii
haram ve helal kesin ve agik bir nassa dayanan ve sadece Allah'in tayin ve
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takdir yetkisinde olan dini bir hiikiimdir. islam miictehidlerinin kanaat ve
hitkmii ise, o meseleyi bu haram ve helal kapsaminda goriip gdrmeme an-
lami tasidigindan, dinen Kesinlik tasimayan bir yorum niteligindedir. Bu
sebeple olmalidir ki, mezhep imamlarinin da dahil oldugu ilk devir islam
alimleri karsilastiklar her ihtilafli meseleyi haram veya helal deger hitkkiim-
leriyle ¢ézmemigler, "bence dogru degil", "mahzurlu", "sakincasi yok", "ir-
kin" gibi daha esnek tabirleri kullanmay tercih etmiglerdir. Iste "caiz" ve
"caiz degil" tabirleri de bu ortamda gelismis ve yogunluk kazanmis terimler
arasindadir.

b) Helal

"Haram"m Karsiti olan "helal", soézliikte bir fiilin mubah, caiz ve serbest
olmas! ve yasagin kalkmasi gibi anlamlara gelir. Dini bir terim olarak da
helal, ser‘an izin verilmis, hakkinda ser‘l bir yasaklama ve kisitlama bulun-
mayan davranist ve onun dini-hukuki hitkmiinii ifade eder. Caiz, mubah,
mutlak gibi terimler de aralarinda cliz'l anlam farkliliklart bulunmakla bir-
likte genelde ayni anlamda kullanilir ve mikellefin yapip yapmamakta mu-
hayyer birakildig1 davraniglar belirtmek tizere kullanilir.

Helal de esasinda caiz ve mubahla es anlamli olmakla birlikte, dini lite-
ratiirde daha ¢cok haramin zit anlamlisi olarak yani bir seyin yasaklanmamig
ve kinanmamis oldugunu bildiren bir terim olarak kullanilir. Kur'an'da ve
hadislerde siklikla gecen helal ve hill tabirleri de genelde bu son anlamda
kullanilmigtir (bk. Al-i imran 3/93; el-Maide 5/5, 88; Y(nus 10/59; en-Nahl
16/16).

4. MEKRUH

Mekruh sozlitkte "sevilmeyip kerih, nahos goriilen sey" demektir. Bunun
mastari olan kerahet de sozlitkte “cirkinlik, sevimsizlik, bir seyi sevmemek
ve hoslanmamak” gibi anlamlara gelir. Fikih terimi olarak ise mekruh, sariin
yapilmamasini kesin ve baglayici olmayan tarzda istedigi fiil ve davraniglar-
dir. Gerek sariin bu tarz yasaklamasi gerekse bu yasaklamanin sonucu ke-
rahet diye anilir; yasaklanan fiil icin de mekruh terimi kullanilir. Mekruh da
haram gibi mesri olmayan fiil ve davranis olmakla birlikte, aralarinda bazi
farkliliklar bulunmaktadir.

Bir fiilin mekruh oldugunu tesbit edebilmek i¢in naslarin iyi incelenmesi
gerekir. Zira sari* bu hususu degisik Uslip ve sekillerde gdstermis olabilir:
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a) Sari‘, bir fiilin yapilmamasini istemek tizere kerahet lafzini kullanmig
olabilir. Mesela, "Allah, size dedikodu yapmanizi, ¢ok soru sormanizi ve mal
miilk ziyan etmenizi mekruh Kilmustir" (Buhari, “Istikrdz”, 19) hadisinde,
dedikodunun, ¢ok soru sormanin ve mal miilk ziyan etmenin mekruh ol-
dugu bildirilmigtir.

b) Sari‘, bir fiilin yapilmamasini istemek {izere, kendisinde haramliga
degil, mekruhluga delalet eden bir karinenin bulundugu yasaklama ifadesi
kullanmig olabilir. Mesela "Allah nezdinde helallerin en sevimsizi bosama-
dir” (ibn Mace, “Talak”, 1) hadisinde, helal lafz1 kullanildigindan sari‘ tara-
findan istenmeyen bu fiilin haram degil, mekruh oldugu anlagiimaktadir.

¢) Sari' bazan da fiilin yapilmamasinin tercihe sayan oldugunu dolayl
bir tslapla istemis olabilir. Mesela, Hz. Peygamber, "Mehrin en iyisi en ko-
lay olanidir" hadisinde mehirde asinligin terkedilmesini tesvik etmis ve
mehirde asiriliga gitmenin mekruh oldugunu zimnen ifade etmistir.

Mekruh fiil isleyen cezayr hak etmez; bazan kinanma ve azarlamaya
miistehak olur. Ancak mekruh fiili Allah rizasi icin terkeden, Kisi, dviilmeye
ve sevaba miistehak olur.

Bu aciklamalar fakihlerin ¢ogunluguna goredir. Hanefi fakihlere gore ise
mekruh iki nevidir:

a) Tahrimen Mekruh

Bu, sériin yapimamasini Kesin ve baglayici tarzda istedigi bir fiil ol-
makla birlikte, bu talep haber-i vahid gibi zanni bir delil ile sabit olmustur.
Bu tlir mekruh harama yakin olup, vacibin karsitidir. iki kisi arasinda yapi-
lan bir akdi bozmak iizere yeni bir fiyat teklif etmek, bagkasinin evlenme
teklifinde bulundugu kadina evlenme teklifinde bulunmak gibi. Vaciplerin
terkedilmesi de mekruhtur. Bu nevi mekruhun hiikmii, haram bir fiili isleye-
nin hiikmii gibidir, yani cezay gerektirir. Ancak haramdan farki, bunu inkar
eden kisi kafir olmaz.

Fakihlerin ¢ogunlugu harami, tahrimen mekruhu da kapsayacak sekilde
tanimlar. Onlara goére haram "sariin yapilmasini kesin ve baglayici tarzda
katl veya zanni bir delil ile istedigi fiil'dir. Su halde Hanefiler'in tahrimen
mekruh olarak degerlendirdikleri fiillere, diger mezhep fakihleri haram de-
mektedirler. Hanefiler'den imam Muhammed de tahrimen mekruhu haram
olarak nitelendirmekle birlikte, zanni delil ile sabit oldugundan onu inkar
edenin kiifrtine hitkmedilemeyecegi kanaatindedir.
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b) Tenzihen Mekruh

Bu, sariin yapilmamasini kesin ve baglayici olmayan bir tarzda istedigi
fiildir. Bu tanim, cumhfir-1 fukahanin mekruh tanimina uygundur. Tenzihen
mekruh, helale yakin olup, mendubun Kkarsitidir. ikindi namazindan sonra,
gilinesin batmasindan az dnce nafile namaz kilmak, sogan, sarimsak yiyerek
camiye gitmek, abdest alirken suyu israf etmek gibi fiiller bu kisma 6rnek
verilebilir. Bu nevi mekruhun hitkmii, herhangi bir cezay1 ve kinanmayi
gerektirmemesidir. Ancak tenzihen mekruh hitkmiindeki fiili istemek, tistiin
ve faziletli olan davranig tarzinin terkedilmesi demektir.

Dinf literatlirde yer alan ve 6zellikle ibadetler alaninda siklikla s6z ko-
nusu edilen mekruhlar -mendublarda oldugu gibi- mikellefleri dini hayata,
haramdan, kotii ve ¢irkin iglerden uzak durmaya hazirlayici, dini vecibelerin
daha anlamli ve verimli sekilde ifa edilmesini destekleyici bir iglev tasir.
Ayni sekilde mekruhlardan kaginma, Hz. Peygamber'in Onerilerini, giizel
ahlak ve yasayigini, Islam toplumlarinin ortak kultiriindi, tecriibe birikimini
ve ahlaki degerlerini iyi izleyebilmek agisindan da son derece énemlidir.

5. HARAM

Teklifi hiitkiimlerden biri olan haram; sozliikte "yasak, memnu" demek
olup helalin ziddidir. Dini terim olarak ise, “sariin yapilmasinit kesin ve bag-
layici bir ifade ve tslipla yasakladigl fiil"dir. Yasaklama isine tahrim veya
hazr, yasaklanan seye haram, muharrem veya mahzir, bu yondeki hi-
kiim ve vasfa da hurmet denilir.

Haram ve mekruh, sariin yasakladigl, yapilmasini istemedigi fiillerin iki
nevidir. Yasaklama agik ve kesin bir iislipla ve delille olmussa haramdan,
daha esnek ve yumusak bir {islipla veya daha zayif bir delille olmugsa
mekruhtan s6z edilir.

Cogunlugunu Hanefiler'in tegkil ettigi bir grup Islam hukukgusu ve usul-
cusli, bir fiilin haram hiikmini alabilmesi igin hem Kur'an ayetleri,
miitevatir ve meghur siinnet gibi stiblitu kesin (veya kesine yakin) bir delilin,
hem de bu delilin agik ifadesinin bulunmasini sart kosarlar. Bu sebeple de,
ahad hadislerle sabit olan veya dolayli bir sekilde ifade edilen yasaklara
"tahrimen mekruh" adint verirler. Cogunluk ise, itikadi yoénden olmasa bile
ameli bakimdan zanni delilleri yeterli gordiigiinden, ahad hadislerle sabit
yasaklar1 da haram olarak adlandirirlar.
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a) Haram Fiillerin Nevileri
Haram fiiller iki nevidir:

1. Haram li-aynihi. Sariin, bizzat kendisindeki kdtiilitk sebebiyle, bas-
tan itibaren ve temelden haramligina hiikmettigi fiildir. Zina, hirsizlik, adam
oldiirme, dinen murdar sayilan eti yeme, evlenme manii olanlarla evlenme
gibi. Bu tir bir haram fiili isleyen kisi glinahkar olur ve ahirette cezaya
carptirilmay1 hakeder. Bu, haramin uhrevi sonucudur. Bir de haram olan bir
fille baglanan diinyevi sonuglar vardir. S6yle ki: Bir miisliiman bdyle bir fiili
yaparsa, batil kabul edilir ve fiile hi¢cbir olumlu hiikiim baglanamaz. Mesela,
zina fiili nesep ve mirasciligin stiblitu icin sebep olamaz. Hirsizlik fiili de
miilkiyetin siib{itu icin bir sebep olamaz. Murdar etin satisi batildir ve bdyle
bir sézlesmeye hukuki sonu¢ baglanamaz. Ancak bu tiir haramlarin bir
kismu zaruret durumunda mubah hale gelebilir. Mesela, acliktan dlecek du-
ruma gelen bir Kisinin, dlmeyecek miktarda domuz etinden yemesine miisa-
ade edilmesi boyledir.

2. Haram li-gayrihi. Aslinda megrQ ve serbest oldugu halde, haram ki-
linmasint gerekli kilan gecici durumla ilgili olan fiildir. Mesela, bayram gi-
niinde orug tutmak boyledir. Esas itibariyle orucun kendisi mesr( bir fiildir.
Fakat Allah bu fiilin bayram giinlinde yapilmasini haram Kilmistir. Clinkii
bu giinde kullar Allah'in misafirleri sayilirlar. Bayram gliniinde orug tutmak
ise, boyle bir misafirligi kabullenmekten ka¢inmak anlamina gelir ki, bu
davranig mislimana yakismaz.

Peygamberimiz bir hadisinde "Bir kimse, din kardesinin pazarlig tizerine
pazarlik etmesin, baskasinin evlenme teklifinde bulundugu kadina evlenme
teklifinde bulunmasin” (Buhari, “Bliy(‘”, 58; Mislim, “Nikdah”, 38) buyurarak,
hadiste zikredilen durumlarda alim satim ve nikah sézlesmesini yasaklamig-
tir. Bu yasaklama, anilan sozlesmelerin mahiyetlerinden degil, bu sozles-
melerin digindaki sebebe; din kardesini incitme ve tizme sebebine dayan-
maktadir.

Yine, cuma namazi ile yukimli kisi bakimindan cuma namazi esnasinda
aligverigle mesgul olmak, haksiz olarak ele gegirilen arazide namaz kilmak, di-
nen yasak birer fiil olmakla beraber, yasaklik fiilin mahiyeti ile degil, onu ¢evre-
leyen zaman veya mekan faktoril ile ilgilidir. Bu ve benzeri durumlarda, yasagi
ihlal sebebiyle kisinin giinahkar ve uhrevi sorumluluk iistlenmis olacagi husu-
sunda fikir birligi bulunmakla birlikte, ibadetin veya hukuki islemin dinyevi
hiikiimler agisindan gegerli sayilip sayilmayacag tartisilmistir. Fakihler haramlik
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yoniinii daha agir bulduklart durumlarda ameli, diinyevi sonuglari bakimindan
da gecersiz saymuglardir.

b) Haramlik Hiikmii ifade Eden Lafizlar

Ayet ve hadisler bir seyin haram oldugunu degisik tslip ve ifade tarzla-
riyla bildirirler:

a) Bazan ayet ve hadislerde, bir seyin haram oldugu "haram" lafziyla
acikca ifade edilir. Mesela, "Anneleriniz, kizlanniz... (ile evlenmeniz) sizlere
haram kilindt” (en-Nisa 4/23), "Meyte, kan, domuz eti, Allah'tan baskast
adina bogazlanan, bogulmus, vurularak éldirilmis, yukaridan distp 6l-
mius, boynuzlanip éldirilmlus, yurtict hayvanlarca parcalanmis hayvanlar...
6lmeden yetisip kestikleriniz miistesna, size haram kilindi” (el-Maide 5/3)
ayetlerinde oldugu gibi.

b) Bazan, "Bir musliimanin mali, rizast olmadikca, bir baskasina helal ol-
maz" (Miisned, V, 72) hadisinde oldugu gibi, o seyin helal olmadig: bildirilir.

¢) Bazan bir isin yapilmasi yasaklanir, ondan uzak durulmasi istenir.
"Fakirlik korkusuyla cocuklarinizi éldiirmeyin” (el-En‘am 6/151), "Zinaya
yaklasmayin, ¢iinkti o agtk bir kétiliiktiir ve kétti bir yoldur” (el-Hac 22/30)
ayetlerinde oldugu gibi.

d) Bazan da bir fiilin islenmesine ceza tertip edilir. iffetli kadinlara zina if-
tirasinda bulunanlara seksen degnek vurulmasini isteyen (en-Nir 24/4), yeti-
min malini haksiz olarak yiyenlerin karinlarina ates yemis olduklar ve alevli
atesle cezalandirilacaklarini bildiren (en-Nisa 4/10) ayetlerde oldugu gibi.

¢) Haram Hiikmiinii Belirleme Yetkisi

Haram ve gayri mesr(l, dini bir kavram olup bunu tayin de sadece Al-
lah'in tasarrufunda olan bir konudur. Hz. Peygamber'in bu konudaki hadis-
leri, Allah'in hiikmiinii ve iradesini beyandan ibarettir. Kur'an'in Ehl-i ki-
tap'la ilgili olarak "Onlar Allah’t birakip hahamlarini, rahiplerini ve Meryem
oglu Isa'yt Rab edindiler...” (et-Tevbe 9/31) ayeti nazil oldugunda, daha
once hiristiyan iken misliiman olan Adi b. Hatim Hz. Peygamber'e gelerek,
"Ya Restilallah! Onlar din adamlarina ibadet etmediler ki!" demistir. Bunun
Uzerine Hz. Peygamber su aciklamayi yapmistir: “Evet, dedigin dogrudur.
Ancak yahudi ve hiristiyan din adamlarn helali haram, haramt da helal
saynuslar, onlar da buna tabi olmuslardir. Iste onlarin din adamlarina ibadet
etmeleri bundan ibarettir” (Tirmizi, “Tefsir”, 9-10).
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Kur'an'in konuyla ilgili bagka bir ayeti ise soyledir: "Diliniz yalana alis-
mus oldugu icin her seye "su haramdir, bu helaldir” demeyin. Zira Allah'a
karst yalan uydurmus olursunuz” (en-Nahl 16/116).

Ancak, Kur'an ve Siinnet harami belirlerken ayrintidan ziyade kaideyi
ve belirli durumlarin hitkmiinii vazetmekte olup, bu genel kuralin her de-
virde anlagilip uygulanabilir tarzda takdim edilmesini o devrin islam toplu-
muna, yetkili ve bilgili islam bilginlerine birakmustir. Béyle oldugu icindir ki,
ozellikle ilk devir islam bilginleri "haram" tabiri ile Allah'in agik¢a haram
kildig1 hususlar kasteder, hakkinda kesin ve agik nas bulunmayan seyler
icinse "haram" demekten kacinirlar, bunlar ifade de daha ¢ok "mekruh, hos
degil, dogru degil, sakincali, caiz degil" gibi tabirleri kullanirlardi.

d) Haramdan Kaginmanin Onemi

Mislimanlar, Allah'in yasaklarini gerek maddi unsur ve gerekse nihai
hedef itibariyle iyi kavrayabildikleri ol¢iide iyi musliman olurlar, layik ol-
duklarnt olciide diinyevi ve uhrevi Kkarsiiga ulasirlar. Bu konularda
stinnetullah hakimdir. Kur'an'da, Allah'in koydugu 6lgiilere, sinir ve yasak-
lara uymayanlarin sadece kendilerine yazik ettiginin siklikla tekrarlanmasi
herhalde buna isaret etmektedir.

Ote yandan Islam dininin bir seyi haram kilisi ve gayri megrii olarak ni-
telendirmesi birgok hikmete dayanir. Dinin emir ve yasaklari, kulun Rabbi
karsisinda ciddi bir sinav verisi anlamini tasidigr gibi, emrin tutulmasinin,
yasaga uyulmasinin kullara yonelik diinyevi ve uhrevi birgok yarart da var-
dir. Zaten bu, ilahi adaletin tabii bir sonucudur.

Ayrica, dinin haram ve gayri mesru olarak ilan edip kaginilmasini iste-
digi seyler, musliimanin diinyasint zehir edecek, ona soluk aldirmayacak
yogunlukta ve agirlikta ve onu mahrumiyetler icinde birakacak tarzda da
degildir. Aksine her yasagin megsri zeminde alternatifi, daha iyisi ve temizi
gosterilmistir. Cirkin ve kotli olan yasaklanmus, iyi ve temiz olan helal ki-
linmigtir.

Esyada aslolan helal ve serbest olustur. Bunun igin de islam ancak ¢ok
gerekli ve 6nemli durumlarda yasaklar koymus, 6te yandan zaruretler, bek-
lenmedik sartlar, zorlamalar ve hayati tehlikeler karsisinda bazi yasaklarin
gecici olarak ve ihtiyac miktarinca ihlalini de belli bir miisamaha ile karsila-
mustir. Ancak zaruret ve ihtiyacin tayin ve takdirinde ferdi kanaatlerden
ziyade ser‘i Olgtilerin esas olacagl agiktir.
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Sunu da belirtmek gerekir ki, bir hususun séri‘ tarafindan agik¢a ve
dogrudan haram kilinmasi ile dolayli olarak yasaklanmasi arasinda ince bir
fark bulundugu gibi, bir isin naslar tarafindan ilke olarak haram kilinmas ile
[slam bilginlerinin bir fiili o yasagin kapsaminda kabul etmeleri arasinda da
belli 6l¢tide fark vardir. Ancak bu konuda fertlerin bireysel ve siibjektif ter-
cih ve degerlendirmelere goére davranmalarinin da isabetli bir yol olmadigi,
fertleri mesuliyetten kurtarmayacagi, bu konunun Islam hukuk disiplini
icerisinde belli bir ilmi ve idari otoriteye baglanmasinin gerekliligi de aciktir.
Kanunlastirmanin ve merkezi ortak otoritenin bulunmadigr dénemlerde bu
dizenlemeyi fikih mezhepleri belli 6lgiide basarmis, ser'l yasaklarin sinirini
cizip muhtevasini belirlemede devirlerinin sartlarina gére bazi olgiiler gelis-
tirmislerdir.

Hile ve dolayl yollar gayri mesr(i olant helal kilmaz. Bilgisizlik bu ko-
nuda mazeret olmadig1 gibi Kisinin niyetinin iyi olmasi da ¢ogu zaman ye-
terli degildir. Vasitalarin da gayeler gibi megrii olmasi gerekir. Haramin adini
degistirmek, ¢ogunlugun o isi yapiyor olmasi 6l¢ii alinarak mesr{i gérmek de
Kisiyi mesuliyetten kurtarmaz. Haramdan ve harama yol acan vasitalardan
kacinmak gerektigi gibi, haram siiphesi tasiyan iglerden ve kazanclardan da
uzak durmak gerekir. Hz. Peygamber'in su hadisi bu konuda ihtiyat ve
takva sahipleri icin giizel bir 6l¢li vermektedir: "Helal apacik belli, haram da
apacik bellidir. Bunlarin arasinda, halktan bircogunun helal mi haram mu
oldugunu bilmedigi stipheli seyler vardir. Dinini ve namusunu korumak igin
bunlarn yapmayan kurtulustadir. Bunlardan bazisint yapan kimse ise haram
islemeye cok yaklasmis olur. Nitekim korunun etrafinda hayvanlarint otla-
tan kimse de koruya dalma tehlikesi ile burun buruna gelmis olur. Dikkat
ederseniz her hiiktimdarin bir korusu vardir. Allah'in korusu da haram kil-
digi seylerdir” (Buhari, “Biiy(*”, 2, Miislim, “Miisakat”, 20).

Samimi bir miisliiman, haricl sartlar, toplumun koétii gidisati ne olursa
olsun her yer ve zamanda dosdogru olan, dinin ahkamini uygulayan, giive-
nilen ve inanilan bir kimse olmak, istikameti ve hayati ile islam'in tebligcisi
ve iyi 6rnegi olmak zorundadir.

bb) Azimet ve Ruhsat

Sozliikte azimet "bir seye kesin olarak yonelmek, niyetlenmek" anla-
mindadir. Fikih ilminde ise, "mesakkat, zaruret ve ihtiya¢ gibi arizl bir se-
bebe baglh olmaksizin ilkten konmus olan ve normal durumlarda her bir
miikellefe ayri ayr hitap eden asli hitkiim" demektir.
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Azlmet farz, vacip, stinnet, miistehap niteligindeki bir davranisin yapil-
masini; haram, mekruh gibi davraniglarin da yapilmamasini ifade eden bii-
tiin teklifi hitkiimleri icine alir. Mesela namaz, orug, hac basta olmak tizere
Allah'm kullarini yikimlt tuttugu biitlin dini vecibeler genel tarzda her
miikellef Kisi i¢cin konulmus birer azimet hikmiidiir. Ayni sekilde sarap
icme, domuz eti yeme, zina etme gibi haram olan fiiller de her miikellefi
baglayici genel hitkiimlerdir.

Azimetin karsit1 ruhsattir. Soézlitkte "kolaylik, devamli olan" ruhsat, fikih
ilminde "mesakkat, zaruret, ihtiyac gibi arizi bir sebebe bagli olarak azimet
hikmiinii terketme imkani veren ve yalniz s6z konusu arizi durumla sinirli
bulunan hafifletilmis ve gegici hiikmii" ifade eden bir terimdir. Meselad miikel-
leflerin orug tutmast bir azimet hitkmiidiir. Fakat hasta ve yolculara kargilas-
tiklart gilicliik sebebiyle, oru¢ tutmama kolayligi taninmis ve bunlardan tuta-
madiklart oruglarint normal hale déniince kaza etmeleri istenmistir. Domuz
etinin yenmesi, sarabin igilmesi haram oldugu halde, susuzluktan veya aglik-
tan 6lme tehlikesiyle karsilasan kimseye bu azimet hiitkmiinii terkedip domuz
etinden veya saraptan hayati tehlikeyi atlatacak miktarda yemesi igmesi mu-
bah kilinmustir. ibadetlerin sekil sartlariyla ilgili bircok ruhsatin taninmig ol-
mast da burada hatirlanmalidir. Bu ruhsatlar, zaten miikellefiyetlerin ¢ok az ve
sinirlt tutuldugu Islam dininin rahmet ve kolaylik dini olmasinin, Allah'in kul-
lart icin zorlugu degil kolaylig1 dilemis bulunmasinin tabii sonuglandir.

Dinin teklifi hitkiimleri incelendiginde birka¢ cesit ruhsatin bulundugu
goriiliir.

a) Haramu isleme Ruhsati. Zaruret veya zaruret derecesine varan ih-
tiya¢ hallerinde haram bir fiil mubah hatta vacip hale gelebilir. Harami is-
leme ruhsatinin bulundugu bazi durumlarda miikellef azimet hitkmiine uy-
makla ruhsattan yararlanma arasinda serbest birakilir. Oliim tehdidi altinda
kalan kimsenin imanin gizleyip kifrii telaffuz etmesine ruhsat vardir. Bu
mubah olmakla birlikte bu kimse imanin agiklamakta direnir de oldiiriiliirse
sehid olur. Ayette bdyle bir ruhsat yazildig1 gibi (en-Nahl 16/106) Hz. Pey-
gamber boyle bir zorlama sonucu 6ldiiriilen miminin sehid oldugunu haber
vermigtir. Bazi durumlarda ise miikellefin azimet hitkmiinii terkedip ruhsat-
tan yararlanmasi vacip hale gelir. A¢lik yiiziinden &liim tehlikesiyle karsila-
san kimsenin domuz eti yiyerek veya 6lim tehdidi altinda bulunan kimse-
nin dini tebligden vazgegerek hayatini kurtarmasi vacip oldugundan, bu
kimsenin azimet hiikmiinde 1srar edip 6lmesi halinde giinahkar olacag1 go-
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riigi hakimdir. Ayette de zaruret kargisinda kalan icin bu tiir bir ruhsattan
soz edilir (el-Bakara 2/173).

b) Vacibi Terketme Ruhsati. Farz veya vacip olan bir fiilin edasinda
miikellef igin ek bir mesakkat bulundugunda, bu vacibi terketme ruhsati tani-
nir. Ramazan orucu biitiin miikelleflere farz oldugu halde hasta ve yolculara,
sonradan kaza etmek tiizere orug tutmama kolayligi taninmistir. Miikellef bu
ruhsattan yararlanip yararlanmamakta serbesttir.

Olim tehlikesi gibi agir sonuglarnn séz konusu olmadigi durumlarda azi-
mete gore mi, ruhsata gére mi davranmanin daha sevap oldugu hususunda
Islam alimleri farkli goriigler ileri siirmtslerdir. Mesela Hanefiler'e gore, yolcu-
luk esnasinda dort rek‘atl farz namazlarin kisaltilarak ikiser rek‘at kilinmasi
esasen bir azimet hitkmidiir. Bu sebeple de yolcunun bu namazlan ikiser
rek‘at kilmasi asildir. Buna karsilik, yolcunun orug¢ tutmama ruhsatt bulunsa
bile, ilgili ayetin dolayl ifadesinden de hareketle (el-Bakara 2/184), zorlanma-
yacaksa orug tutmasinin daha faziletli oldugu ileri strtilmiistiir.

c) Genel Kurala Aykir1 Bazi Akidleri ve Hukuki iglemleri Yapabilme
Ruhsati. Bazi akidler ve hukuki islemler Islam hukukunun o konudaki genel
kurallarint veya genel seri delillere aykirt oldugu halde insanlarin duydugu
ihtiyaca bagli olarak mubah sayilmustir. ileride teslim edilecek bir malin pesin
para ile satin alinmasi demek olan selem akdi, mevcut olmayan bir malin sa-
tim1 mahiyetinde olsa da, insanlarin ihtiyacina binaen Hz. Peygamber tarafin-
dan caiz géralmiistiir. Eser siparisi sézlesmesi de (istisna) bdyledir.

d) Onceki semavi dinlerde mevcut agir hitkiimlerin Islam'da kaldiriimig
olmasi da, ilahi tesriin genel seyri icinde islam timmeti i¢in ruhsat hitkmiin-
dedir. Namazin, ibadete ayrilmis yerin disinda gecerli olmamasi, ganimetle-
rin haram olmasi, malin dortte birinin zekat olarak kesilmesi hiikiimlerinin
miislimanlar hakkinda kaldirilmis veya ¢ok hafifletilmis olmasi béyledir.

IV. ILMIHAL

ilim ve hal kelimelerinden olusmus bir isim tamlamasi olan ilmihal (ilm-i
haly sozlikte "durum bilgisi" demektir. Buitiin miislimanlarin dini bilgi ve
uygulama bakimindan ihtiya¢ duydugu, bir bakima miisliiman olmanin ve
Mislimanlhigin icaplarini yerine getirmenin 6n sartt durumundaki temel
bilgiler ilmihal diye anilmistir.
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Fikih ilminin tarihi gelisimi hatirlanirsa, ilk déonemlerdeki yogun ictihad
ve fetva faaliyetinin mezheplerin tesekkiilii ile belirli bir sisteme oturdugu,
orta donemlerden itibaren fikih mezheplerinin hem toplumda hukuki istikrar
ve gliveni, uygulama ve yargl birligini saglamada hem de fertlere ibadet ve
ahval-i sahsiyye alaninda rehberlik etmede 6nemli bir rol tstlendikleri bi-
linmektedir. Mezheplerin farkli bélgelere yayilip mezhep igi ictihad ve fet-
valarin ¢esitlenmesi ve zenginlesmesiyle birlikte ayni ihtiyag¢ tekrar hisse-
dilmeye baslanmis, bu sebeple de mezhep icinde olusan farklt gériigler ara-
sinda sahih ve muteber olanin belirlenmesi ve bunlari esas alan metinlerin
yazimasi cihetine gidilmistir. Bu donemde mezheplerin muteber metinlerinin
de kamu kesiminde ve bireysel hayatta yukarida sozii edilen tiirden pratik
bir ihtiyact kargiladigl sdylenebilir. Bu kademede mezhep fikhini doktriner
tarzda inceleyen hacimli eserlerin yani sira mezhep fikhinin ana ¢izgisini
ortaya koyan muhtasar el kitaplarinin da kaleme alindigi ve belli oranda
ragbet gordigl bilinmektedir. Ciinkii hem ayet ve hadisler ile toplumsal
hayat ve problemler arasindaki bag1 kurmak, ayet ve hadisler etrafinda zen-
gin bir hukuk kiltir ve doktrini olusturmak hem de toplumda hukuki istik-
rar ve giiven ortamini, yargl ve uygulama birligini saglamak, Mislimanlig
o0grenmek ve yasamak isteyenlere sade, kolay ve anlagilabilir temel dini
bilgileri sunmak gerekliydi. Fikih mezheplerinin degisik dénemlerinde ka-
leme alinan ve mezhebin klasik literatiiriinii tegkil eden bu hacimli ve muh-
tasar kitaplar boyle bir amaca hizmet etmistir.

Islam toplumunda her dénemde canli bir sekilde var olan fetva verme (ifta)
faaliyeti de dini hiikiimlerin ve mezhep goriislerinin adeta giinliik hayata uyar-
lamasi mahiyetindedir. Bu sebeple fetva kitaplarinin da temel dini bilgilerin yay-
ginlagmast ve fertlerin bu konudaki ameli ihtiyacinin giderilmesinde etkin bir roli
olmustur. Bu zengin tedvin faaliyeti icinde biitiin miisliimanlar i¢in kaginilmaz
olan asgari ortak bilgilerin, ayrica her miislimanin kendi durumuna gére bilmesi
gereken temel dini bilgilerin 6zlii bir sekilde ve belli bir mezhep gelenegine bagl
kalinarak yazildigi kitaplar ile fetva kitaplari Islam toplumundaki ilmihal gelene-
ginin ilk niivelerini tegkil ederler. flmihal bilgileri arasinda islam toplumunun dini
hatta giinliik hayata iliskin tecriibe birikimi ve gelenegi de ana hatlaryla mev-
cuttur. Boylece dini egitim i¢in baglangi¢, dini hayat agisindan ortak payda dege-
rindeki ilmihal bilgileri, fertler i¢in de kaginilmaz pratik bir ihtiyact kargilamustir.
Clinkii dini hiikiimleri asli kaynagi olan ser‘l delillerden elde etme ve elde edilen
bilgiler ile guinliikk hayatin ihtiya¢ ve problemleri arasinda bag kurma ciddi bir
ilmi ¢abayt, bilgiyi ve uzmanlig1 gerektirdiginden her bir miisliimandan bdyle bir
cabay1 beklemeye imkan bulunmadig gibi buna ihtiyag da yoktur.
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[Imihal bilgilerinin basinda inang, ahlak ve ibadet esaslari ile hemen her-
kesin giinliik hayatta kargilastig1 meselelere iliskin temel hiikimler gelir. Ilmi-
hal Kitaplarinin 6ziinii olusturan fetva kitaplarinda fikhin genel bir ézeti ve
sik¢a Karsilasilan fikhi meselelerin ¢o6zim Ornekleri verilmistir. Genis ilmihal
kitaplarinda ise inang, ahlak, ibadet ve helal-haram yani sira peygamberler
tarihi, Hz. Muhammed'in hayatt ve O6rnek ahlaki (siyer) ile aile hukuku
(miindkehat) boliimleri de yer alir. Clinkii bu konular da hem her miisliimanin
Oncelikle bilmesi gereken bilgileri, hem de ferdl hayatinda devaml yiiz ylze
kaldig1 problemlerin cevaplarini icermektedir.



Besinci Bolum

Temizlik

I. ILKELER ve AMACLAR

Kur'an-1 Kerim'in bir¢ok ayetinde, Hz. Peygamber'in hadislerinde ve 6rnek
hayatinda temizligin 6nemi ve gerekliligi lizerinde israrla durulmus, genel
anlamda temizlik ve ibadet amagcl temizlikle ilgili birtakim ilke ve Olgiiler geti-
rilmis ve temizlik bazi ibadetler i¢in 6n sart sayilmugtir. Bu, islam dininin
diinya hayatina hem ahirete uzanan bir képrii olmast hem de insanin yaratili-
sindan beklenen ulvi gaye ve hikmetlerin gerceklesme alani olmasi cihetleriyle
S6nem vermesinin, insan hayatini maddi ve manevi yonleriyle bir biitin ha-
linde ele almasinin ve neticede bu hayati diizene koymada ferde yardimci
olmasmnin tabii bir sonucudur. Ciinkii din, 6zl itibariyle manevi Kirlerden
arinma, Allah't tanima, O'na itaat ve ibadet etmeden ibaret gibi gériinse de
ruhun yiicelisi ve insanin bdyle manevi bir baglanti ortamina gegebilmesi icin
insani ¢evreleyen fizik sartlarin da buna uygun olmasi gerekir. ibadet haya-
tiyla ve manevi temizlenme ile beden ve cevre temizligi arasinda siki bir bagin
kurulmast hatta Kur'an'da temizlikten, hem maddi hem de manevi temizligi
kapsayacak sekilde genel bir anlatimla s6z edilmesi boyle bir anlam tasir. Ote
yandan islam dini ferdin ahiret kadar diinya hayatinda da her yénden mutlu
ve huzurlu olmasini arzu ettigi, miisliimanlarin saglikli ve giivenli bir toplum
olusturmasini dini hayat igin adeta 6n sart mesabesinde gerekli gdrdugi igin,
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basta beden temizligi olmak {izere maddi temizligi de dini miikellefiyet kapsa-
minda gormiis, bu konuda ferde bir dizi 6dev ve sorumluluk yiiklemistir.

Islam kiiltiirinde genel anlamdaki temizlik ile ibadet amagh temizlik birbirini
tamamlar ve birlikte bir anlam ifade eder. Bu sebeple Islam bilginleri temizligi
maddi temizlik, htikmi temizlik ve manevi temizlik seklinde ti¢ safthali bir faaliyet
olarak gormuglerdir. Beden, elbise ve cevre temizligi seklinde ifade edilebilecek
olan maddi temizligin de, genelde ibadete hazirlik ve 6n sart olarak, kimi du-
rumda ibadet olarak degerlendirilmis olmasi, ona, Islam kulttiriinde bir ibadet
icerigi kazandirildigini gosterir. Abdest ve gusiil, hikmi temizlik kademesidir.
Ugtincti kademede ise Kisinin uzuvlarni giybet, yalan, haram yemek, mala hi-
yanet etmek gibi ginahlardan, kalbini haset, kibir, gdsteris, hirs ve benzeri kotii
huy ve hastaliklardan, hatta benlik ve bilincini Allah'in gayrisindan (masiva)
temizlemesi gelir. Miislimanin kademe kademe arinmasi ve temizlenmesi, Al-
lah'in huzuruna bdyle bir safiyet ve anlikla ¢ikmasi giitlenir.

Maddi temizlik islam dininin fevkalade énem atfettigi bir konudur.
Kur'an-1 Kerim'de ¢evrenin ve ibadet yerinin temizliginden séz edilir, Allah'in
temizlik konusunda titizlik gésterenleri sevdigi bildirilir (el-Bakara 2/125; et-
Tevbe 9/108; el-Hac 22/26). Hz. Peygamber de "Temizlik imamin yansidir”
(Muslim, “Taharet”, 1), "Allah temizdir, temizligi sever” (Tirmizi, “Edeb”, 41),
"Namazin anahtart temizliktir’ (EbQ Daviid, “Salat”, 73; Tirmizi, “Taharet”, 3)
buyurmus; degisik vesilelerle beden ve ¢evre temizligini emretmis veya tav-
siye etmis, bu konuda davraniglariyla ashabina ve biitiin miisliimanlara
drnek olmustur. islam'mn bu israrh takibi neticesinde temizlik musliimanlarin
hayatina dini yénii de bulunan bir kiiltiir ve gelenek olarak yerlesmis, fikih
kitaplarin ilk bolimiinii temizlik (taharet) konusu tegkil etmistir. Bu bo-
limde ibadetlere hazirlik mahiyetinde ve onlarin 6n sartt olan abdest, gusiil,
teyemmum gibi hiikmi temizligin yani sira sularin temizligi, dinen ve mad-
deten pis (necis) sayilan seyler, temizlenme usulleri gibi konularin da ayrin-
tilartyla ele alindig1 goriiliir. Goriiniir kir ve pisliklerin giderilmesi "necasetten
taharet", abdestsizlik durumunun kaldirilmasi ise "hadesten taharet" olarak
adlandirilir. Her iki tiir temizlik de ibadete hazirlik olmakla birlikte aralarinda
mahiyet farki oldugu aciktir. Bu farki gdstermek tizere Tiirkce ilmihal kitap-
larinda birincisine "maddi temizlik", ikincisine "dini temizlik" veya "manevi
temizlik" denilmistir. Her iki nitelendirme eksik oldugu gibi yanlis anlasil-
maya da miisaittir.

[slam dini, beden ve elbise temizligini emrettigi gibi, kalp ve goniil temizligini
de emretmistir. Beden ve elbise temizligi, gortinen kir ve pisliklerin temizlenmesi
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anlamina gelir ve buna "maddi" (dis) temizlik denir. Dinimizin, iizerinde daha
6nem ve titizlikle durdugu temizlik ise kalp ve goéniil (i¢) temizligidir. Kalbin
temizligi, diinyevi iligkiler boyutunda, insanin hemcinslerine karst kotiiliik, kin
ve haset gibi olumsuz duygulara kalbinde yer vermemesi, aksine iyilik ve hos-
goriiyii ilke edinmesi anlamina geldigi gibi, tasavvufi boyutta, kalbin masivadan
arinmasi anlamima gelir ki her iki boyutuyla kalbin temizlenmesi, "gercek" bir
temizliktir. Bununla birlikte kalpten giderilen sey duyularla algilanir bir kir olma-
dig1 icin bu temizlik, maddi olmayan anlaminda "manevi" temizlik olarak nite-
lendirilmigtir. Islam dini gerek maddi, gerekse manevi temizligi énemle ve srarla
emrettiginden, bu iki tiir temizlik igin en genel anlamda "dini temizlik"
nitelemesini yapmak da miimkuindiir. Uglincii bir temizlik cesidi ise, ozellikle
namaz ibadeti icin ongodriilen ve fikih kitaplarinda "hadesten taharet" olarak
isimlendirilen "ibadet amagli temizlik"tir. Bu tlr temizlik, mahiyetce bahsi gecen
iki tlir temizlikten farkli oldugu icin bunun isimlendirilmesinde bazi sikintilar
yasanmigtir. Maddi ve manevi temizligin dinin emri oldugu ikinci plana disiirii-
lecek sekilde, sadece bunun "dini temizlik" olarak isimlendirilmesi uygun degildir.
Clnki, "dini temizlik" ifadesinin, hem maddi (dis) temizlik hem manevi (ic) te-
mizlik hem de ibadet icin 6ngoriilen bu 6zel temizlik tiirinii icine alacak sekilde
kullanilmasi miimkiindiir. ibadet amacli temizligin, "hiikkmi temizlik" olarak nite-
lendirilmesi de eksik olup bazi zorluklar tasimaktadir. Ciinkii "hitkmi temizlik"
ifadesi, esasinda, "gercek temizlik" mukabili olarak kullanilmakta, dolayisiyla
gercek temizligi icermemektedir. Halbuki abdest ve gustil, ibadet amagli olmakla
birlikte gercek temizligi icermektedir. Bu bakimdan "hitkmi temizlik" ifadesi, sa-
dece ibadet amagli olmakla birlikte gercek temizlik icermeyen "teyemmum" icin
kullanilabilir.

Diger temizlik tiirlerinden ayirmak tizere, ibadete hazirlik oldugu igin ve-
sile ibadet olarak kabul edilen abdest, gusiil ve teyemmiim igin, "ibadet te-
mizligi" veya "ibadet amagl temizlik" tabirini kullanmak daha dogru ise de,
yaygin kullanima uyarak "hitkmi temizlik" ifadesini kullanmay: simdilik
surdiirecegiz.

II. MADDI ve HUKMI TEMIZLIiK

Stiphesiz ki maddi temizligin Olgiitli ve temizlenme yollar toplumlarin
kiltir ve gelenekleriyle, sart ve imkanlaryla siki sikiya baglantilidir. Bu se-
beple de Islam dini, hem temizligin gereklilik ve énemini siklikla vurgulayarak
bu konudaki ana fikri canli tutmaya, hem de hitap ettigi toplumlarin temizlik
kiltiir ve usullerini imkanlart dlciisiinde daha iyiye dogru gelistirmeye 6nem
vermistir. Boyle oldugu i¢in de islam toplumlarinda temizlik ana fikri, islam
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kiltirtintin asli unsurlarindan birini tegkil etmistir. Suyun islam medeniye-
tinde ayri bir 6nem kazanmasinin bir sebebi de bu olmalidir. Ote yandan su-
yun temizligi ve su ile temizlenme basta olmak iizere temizlik arac ve geregle-
rinin toplumlarin sart ve imkanlar, pozitif bilimlerin bu konudaki katkisi
nisbetinde giderek degistigi ve iyilestigi de agiktir. Bu sebeple fikih kitaplarinda
cevre ve beden temizligi konusunda yer alan cesitli kistas ve usuller bir yo-
niiyle islam alimlerinin temizlik konusuna verdigi énemi, onlarin bu gayeyi
gerceklestirmeye matuf cabalarini, bir yontiyle de iginde bulunulan sart ve
imkanlara baghlig1 yansitir.

Temizlik Islam'in ¢ok 6nem verdigi dini bir vecibe ve saglikli yasamanin
Onemli bir sartt olmasinin yani sira insan olmanin onur ve serefinin de ge-
rektirdigi tabii bir durumdur.

Fikhi bir terim olarak taharet (temizlik), hem maddi pislikten ve Kirlerden
hem de hitkmi kirlilik halinden (hades) temizlenmeyi kapsar. Bu sebeple
hikmi temizlik ayn1 zamanda maddi temizligi de icine alir. Diger bir ifa-
deyle, ferdin bedenini ve cevresini maddi kirlerden temizlemesi, hitkmi te-
mizlik icin genelde 6n sart durumundadir. Maddi temizligin tabii usulii su ile
temizliktir. Bu ylizden fikih kitaplarinda suyun kendisinin temiz olmasi ve
temizlikte kullanilmast konusu tizerinde 6ncelikle ve 6nemle durulur.

Suyun bulunmadig1 veya temizleyici nitelikte olmadig1 durumlarda diger
temizleme arag ve usullerine bagvurulur. Ote yandan temizligin gerektigi
sekilde yapilabilmesi icin hiikmi Kirlilik hallerinin yani sira dinen kir ve pis
(necis) sayilan seylerin ve bunlarin temizlenme usullerinin de bilinmesi ge-
rekir. Bu cercevedeki bilgilerin bir kismut bilimsel arastirma, tahlil ve dene-
yimi gerektirse de dnemli bir kismi bizzat fertler tarafindan bilinip uygulana-
bilecek durumdadir. Bu sebeple de maddi ve hilkmi temizlikle ilgili temel
bilgiler ve pratik ¢o6ziim yollan ferdi miikellefiyet kapsamindaki ilmihal bil-
gileri arasinda yer almistir.

A) SULARIN HUKMU

Kur'an-1 Kerim'de Allah'in insant ve diger canlilart sudan yarattigl (el-
Enbiya 21/30, en-Nr 24/45, el-Furkan 25/54), temizlenme dahil bir¢ok hik-
mete mebni olarak gokten temiz su indirdigi (el-Bakara 2/22, 164, el-Enfal
8/11, el-Furkan 25/48) belirtilerek suyun yeryuziindeki varliklarin hayati
agisindan 6nemine ve asli temizlik araci olduguna isaret edilir. Hz. Peygam-
ber'in hadislerinde de yine su ile temizlenmenin 6énemi siklikla vurgulanarak
durgun ve akarsularin, yagmur, kaynak, deniz ve g6l sularinin maddi ve
hitkmi temizlikte kullaniimasiyla ilgili temel aciklamalar yer alir. Durgun ve
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akarsularin temizliginin saglanmast ve korunmasi, bu konuda 6nerilen ted-
birler, getirilen yasaklamalar hadis kiiltiirlinde énemli bir yekiin tutar.

Sularin temiz sayilmasi ve temizleyici olmasi (hitkmi temizlikte kullanila-
bilmesi) konusunda fikih literatiiriinde yer alan ayrntili bilgiler, yukarida
sozii edilen hadislerin 1s1ginda misliiman toplumlarin asirlar boyunca olu-
san bilgi ve tecriibe birikimlerinin Griintidiir. Hanefi fikih kiltiirinde su,
dogal su 6zelligine sahip olup olmamasi yoniiyle mutlak ve mukayyet su,
yenilenme ve akicilik ézelligine gore de durgun ve akarsu kisimlarina ayrilir.
Sularla ilgili pratik bilgiler, literatiirde bu ayirim ve adlandirma icinde veril-
meye caligilir.

a) Mutlak Su - Mukayyet Su

Yaratildig tabii halini koruyan, mahiyetini degistirecek bagska maddeler
karismamis suya mutlak su denilir. Yagmur, Kkar, deniz, irmak, kaynak ve
kuyu sulart normalde bdyledir. Mutlak suyun ti¢ ¢zelligi ve iki tabiati vardir.
Ozellikleri, rengi, kokusu ve tadidir; iki tabiati da inceligi ve akiciligidir. Ote
yandan mutlak su, temiz ve temizleyici olup olmama yo6niiyle bes kisma
ayrlir. Suyun temizleyici sayilmasi, abdest ve gusul gibi hiikkmi temizlik
araci olabilmesinin caiz olusunu, temiz sayilmasi ise diger maddi temizlik ve
kullanim araci olabilmesini ifade eder.

1. Rengi, kokusu ve tadi bozulmamis, igine pis bir madde karismamus,
kullanilmasi mekruh ve stipheli hale gelmemis sular hem temiz hem de te-
mizleyici sayilirlar. Tabiatta normal halde bulunan mutlak sular kural olarak
boyledir. insanin, at, deve, sigir, koyun ve kegi gibi eti yenen hayvanlarin
ve kuglarin artig1 sular da, bu sulara maddi bir pislik bulasmadig1 siirece
kural olarak hem temiz hem temizleyicidir.

2. Temiz ve temizleyici olmakla birlikte kullanilmast mekruh olan sular:
Tavuk gibi eti yenen, kedi gibi eti yenmeyen evcil hayvanlarin, ¢aylak, do-
gan gibi yirtic1 kuglarin artigl sular bdyledir. Hz. Peygamber kedi hakkinda
"O pis degildir, ¢tinkii aranizda dolasip duran yaratiklardandu” (Eb(i Davad,
“Taharet”, 38) buyurarak bunlardan sakinmanin imkansizligina isaret etmis-
tir. Eti yenmeyen yirtict kuslarin gagalari kemik oldugundan, artigi sular
diger yirtict hayvanlarinkinden farkli gortilmiistiir. Bu tiir sularla abdest
almak veya gusletmek mekruhtur. Ancak normal su bulunmadiginda bu
sular hem abdest ve gusiil gibi hikmi temizlikte hem de maddi temizlikte
kullanilabilir.
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3. Abdest, gusiil gibi hilkmi temizlikte kullanilmis olan sular (ma-i
miista‘mel), maddi bakimdan temiz olsalar bile ikinci defa hiikmi temizlikte
kullanilamaz. Fakihler bu sularin temizleyici olmadigini sdylerken bunu an-
latmak istemislerdir. Ancak fakihlerin ¢ogunlugu asli 6zelliklerini kaybet-
memesi ve maddi bir kirlilik de tasimamas kaydiyla kullanilmis suyu temiz
sayar ve bu suyun maddi temizlikte kullanilabilecegini sdyler. Bazi fakihle-
rin ise ihtiyatla hareket edip kullanilmig sulari dinen necis su grubunda mii-
talaa ettigi gortliir. Bu gorls ayriliklart suyun kit olmast halinde kullanila-
bilecek bazi ruhsatlar icermesi sebebiyle faydadan hali degildir. Abdestsiz
veya ciiniip olan kimsenin suyu almak veya sicakligina bakmak amaciyla
elini suya sokmasiyla bu su kullanilmis sayilmaz.

4. Temiz ve temizleyici olmayan sular: igine pislik diistiigti kesin olarak
veya galip zan ile bilinen —tanimi asagida gelecek olan— az miktardaki sular
ile icine dusen pislikten dolay1 rengi, tadi veya kokusu bozulan biiyiik su
birikintileri ve akarsular bdyledir. Képegin, eti yenmeyen vahsi hayvanlarin
artig1 sular da temiz degildir.

5. Esek ve esekten dogan katirin artigi sularin hitkmi temizlikte kullani-
lip kullanilmayacag ise siiphelidir. Temiz su bulunmadiginda bunlarla ab-
dest ve gusiil alinir ve ayrica teyemmiim yapilir.

Icine temiz bir maddenin katilmasiyla incelik ve akicihigini kaybeden
mutlak sulara veya tabii bir olusumla meydana gelip 6zel bir isimle anilan
sulara "mukayyet su" tabir edilir. Giil suyu, meyve suyu, maden suyu, diger
helal mesrubat tiirleri veya icinde nohut, mercimek benzeri temiz seylerin
pismesiyle incelik ve akiciigint kaybeden sular bdyledir. Mutlak sular temiz
ve temizleyicilik 6zelligini kaybetmedigi siirece hem maddi pisligin temiz-
lenmesinde hem de hiikmi temizlikte kullanilabilirken mukayyet sular, nor-
mal su bulunmadigi zaman sadece maddi temizlikte kullanilabilir.

Hanefiler disindaki diger mezheplerde sular genellikle 1. Temiz ve te-
mizleyici sular, 2. Temiz fakat temizleyici olmayan sular, 3. Temiz olmayan
yani necis sular seklinde {i¢ kisma ayrilarak incelenirse de, bu konuda ge-
nellikle tecriitbe ve gdzleme dayali bilgiler kullanildigindan mezhepler ara-
sinda kayda deger bir gorts farkliligi yoktur.

b) Durgun Su - Akar Su

Suyun durgun veya akar olmasi, durgun ise miktari, o suyun temiz ve
temizleyici olma 06zelligini belirlemede etkin rol oynar. Akar sular ile biiyiik
havuz niteligindeki durgun sular ii¢ temel vasfindan biri degismedik¢e yani
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rengi, tadi veya kokusu bozulmadikca icine diisen bir pislikten dolay1 temiz
ve temizleyicilik 6zelligini yitirmez. Buna Kkarsilik kiiglik havuz niteligindeki
durgun sular, icine bir pislik diismekle ti¢ temel vasfinda degisme olup ol-
madigina bakilmaksizin temiz ve temizleyici olmaktan ¢ikar. Kural bu ol-
makla birlikte biiylik ve kiiglik havuz ayirminda nasil bir 6l¢iiniin kullanila-
caginda fikih mezhepleri arasinda goriis farkliliklar1 vardir. Hanefiler'e gore
durgun suyun derinlik ve hacminden cok yiizey genigligi onemlidir. Hanefi-
ler'e gore su, avuglandiginda elin dibe degmeyecek derinlikte olmast kay-
diyla, yiizeyinin yaklasik olarak 50 m* olmasi, Safii ve Hanbeliler'e gore ise
hacminin iki kulle (yaklagik 206 litre) ve daha fazla miktarda olmasi halinde
bliyiilk havuz hiikmiinii alir. Malikiler'e gore ise normal abdest ve gusiil
suyu kabimin alacagi su az su htikmiindedir.

Fakihlerin bu konudaki yaklasim ve kistaslart dikkatlice incelendiginde,
onlarin hem suyun asli ézelligini korumasina ¢énem verdikleri hem de icine
kiiglik bir pislik diistii diye bol miktarda suyun kullanilamaz olmasinit ¢nle-
mek istedikleri goriiliir. Boyle olunca suyun teminindeki kolaylik ve zorluk,
suya diisen pisligin tir ve miktari da gbz oniinde bulundurulmak kaydiyla,
mezheplerin bu konudaki farkli gériislerinin bir ruhsat olarak degerlendirile-
bilecegi, kisilerin kendi kiltiir, imkan hatta kalbi mutmainlikleri agisindan
bu ruhsatlardan birini segebilecegi sdylenebilir. Diger yandan suyun temel
ozelliklerinde bir bozulma oldugunda veya yapilan bilimsel incelemeler ve
laboratuvar tahlilleri sonunda insan saglig1 ve ¢evre igin zararlt oldugu tesbit
edildiginde bu suyun kullaniminin dinen de caiz olmayacagi aciktir. Clinkii
insanin saglik, giivenlik ve huzur icinde yasamasi dinin genel hedeflerinden
biri oldugu gibi bilimin de ana gayesini olusturur. Bu sebeple fikih kitapla-
rinda suyun maddi ve hitkmi temizlikte kullanilabilmesi i¢in aranan sartlar,
suyun kullanimmnin dini hitkmtiyle ilgili nihai bir 6l¢ti ve ¢6ziim olarak degil,
fertlere giinliik yasayislarinda kolaylik saglamay: ve ortalama bir 6l¢ii ge-
tirmeyi amaclayan oneri ve katkilar olarak anlasilmalidir. Nitekim madeni
kaplara konup giineste 1sitilan suyun kullanimini bazi fakihlerin mekruh
gordiigli, bunu soylerken de bu tiir sularin sagliga zararli oldugu noktasin-
dan hareket ettikleri bilinmektedir. Bdyle olunca suyun temizligi konusunda
fikih kiiltiirimuzdeki bu tir yaklagimlari ilke ve amag yoniiyle degerlendirip
glinimizdeki teknolojik gelismelerden, artma ve tahlil imkanlarindan ve
pozitif bilimin sonuglarindan azami olgiide yararlanmak vazgegilmez bir
Oonem tasimaya baglamustir.
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B) MADD{ ve HUKMI KiRLILIK

Islam dini ferdi ve sosyal hayatin her alaninda maddi temizlige azami titizli-
gin gosterilmesini istedigi, belirli ibadetler i¢in de buna ilave olarak hiikmi temiz-
ligi sart kostugu icindir ki, maddi ve hitkmi temizlik ve onun Kkarsiti olarak maddi
ve hukmi Kirlilik fikth ve ilmihal kiiltiiriiniin temel kavramlar arasinda yer al-
mugtir. Fikih literatiirlinde "taharet" her iki tlir temizligi de icine alan genis bir
kapsama sahipken maddi kirlilik genelde "necaset", hitkmi kirlilik de "hades"
terimleriyle ifade edilir. Beden, elbise ve namaz kilinacak yerde bulunan, namaz
ve benzeri ibadetlerin sthhatine de engel olan hakiki yani maddi pisliklerden
temizlenmeye "necasetten taharet", abdestsizlik ve ciiniiplitk gibi hitkmi kirlilik-
ten temizlenmeye de "hadesten taharet" denilir. Her iKi tlir temizlik de namaz ve
benzeri ibadetlerin 6n sartt konumundadir.

a) Necaset

Necaset, hakiki ve maddi pislik, kKirlilik demek olup bdyle maddeye
"necis" tabir edilir. Islam'da bir seyin temiz olmasi asil olup necéset arizi bir
vasiftir. Bu sebeple fikih kitaplarinda dinen necis sayilan maddeler ve necis
sayllma Olgiileri zikredilmekle yetinilir.

Ana hatlanyla ifade etmek gerekirse, etinin yenmesi ister helal ister ha-
ram olsun, akict kani olan kara hayvanlarindan dini usule uygun bigimde
bogazlanmadan 6len veya oldiiriilen ve bu hitkiimde olan hayvanlarin etleri
necistir. Kan, domuz eti, sarhos edici ickiler, insan idrari, digkisi ve agz
dolusu kusmugu, etinin yenmesi helal olmayan hayvanlarin eti, idrar ve
digkist dinen necis (pis) oldugunda ittifak edilen maddelerdir. Fakihlerin
¢ogunlugu sarabi da maddeten necis saymiglardir.

Eti yenen hayvanlann idrar ve diskisini Maliki ve Hanbeliler necis say-
mazken Safiiler necis sayar. Hanefiler'e gore tavuk, kaz gibi kiimes hayvanla-
rinin digkilar “necaset-i galiza” (agir pislik), sigir, koyun, geyik gibi dort
ayakli hayvanlarinki ise “necaset-i hafife” (hafif pislik) olarak nitelendirilir.
Hanefiler'e gore at, esek ve katirin idrar ve digkisi ile havada pislemeleri sebe-
biyle sakinilmasi zor oldugu icin, atmaca, kartal, glivercin gibi kuglarin digki-
lar1, hafif pislik grubundadir. Domuz ve kopekte ihtilaf olmakla birlikte canli
hayvanlarin bedenleri necis olmayip salya, idrar ve digkilart etinin hiikmiine
tabi olarak agir veya hafif necis sayilir. Hayvanlarin derisi tabaklaninca temiz
olur. Hanefiler domuz derisini, Safiller domuz ve kopek derisini hari¢ tutarak
meytenin (murdar hayvan) derisinin tabaklaninca temiz olacagi goriisiindedir.
Meytenin, igine kan niifuz etmeyen boynuz, kemik, tily, dis gibi kati clizleri de
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Hanefiler'e gore temizdir. Hanefi ve Malikiler'e gére meni necis olsa da kuru-
mus ise ovalamakla temizlenmis sayilir.

islam dini temizlige blyiik énem vermis olup bu ayni zamanda insanin
saglam yaratilisinin da geregidir. Viicut, elbise ve ¢evredeki necis maddelerin
her bir zerresinin en iyi sekilde temizlenmesi arzu edilen bir seydir. ideal olan
bu olmakla birlikte boyle bir temizlik her zaman i¢in miimkiin olmayabilir. Bu
sebeple de Islam bilginleri Kur'an ve Stnnet'teki kolaylik ve kolaylastirma
ilkesinden hareketle ibadetler icin gerekli maddi temizligin alt sinirini belirle-
mede bazi Olciiler getirmeye calismislardir. Bu ayni zamanda namaz temizligi
icin hosgorii sinirint da belirledigi igin ferdi-dini miikellefiyet agisindan énem
tasir. Hanefi fakihlerinin necis maddeleri agir pislik-hafif pislik seklinde ayir-
malart da bu anlayisin tirtinudir.

Agir necaset ile hafif necaset arasinda kirlenmeye yol agma yoniyle bir
fark yoktur, ikisi de kirlilik sebebidir. Bu ayirim daha ¢ok namazin sihhatine
engel olup olmama yontyledir. Agir sayilan necis madde eger kati ise yaklasik
3.5 gramui (1 dirhem), siv1 ise el ayasini (avug ici) kapsayacak miktarn ve faz-
last viicut, elbise veya namaz kilinacak yerde bulununca namazin sithhatine
engel olur. Hafif necasetin ise bir uzvun veya onu orten elbisenin dortte birin-
den az miktarina bulasmis olmasi namazin sthhatine engel olmaz. Temiz ol-
mayan bir maddenin hosgérii st asmayan miktart ile namaz kilmak
mekruh sayildigindan, namaza baslanmadan 6nce her tiirlii kir ve pis madde-
lerden temizlenmek gerekir.

Ote yandan, dinde giicliigii giderip kolayligi saglama diistincesiyle, kagi-
nilmasi zor oldugu icin viicut ve elbiseye sigrayan idrar serpintileri, sokaklarda
ylrlrken sigrayan camur pargalari, sinek ve benzeri hagerattan bulagan pis-
likler, necis maddelerin buhar ve tozu gibi nesneler ayni hosgérii sinir icinde
bulunmusgtur. Bununla birlikte bu tiir ruhsatlardan sadece ihtiyac halinde ya-
rarlanmall, imkan oldugu dlgiide namazda ve namaz disinda viicut, elbise ve
cevre temizliginde azami Olgiide titizlik gOsterilmelidir. Zaten namaz ruhun
Allah’a yiikselisini ve O'nun huzurunda durusu simgelediginden miisliimanin
en temiz ve giizel elbisesiyle namaza durmasi tavsiye edilmistir. imkani olan-
larin sadece namazlarda giymek {izere 6zel bir elbise edinmesinin yararindan
s0z edenler, her ne kadar dncelikli olarak bu maddi temizligi gdzetmis olsalar
da, gerek Peygamberimiz’in ve ashabinin tarzlarina uymadigi gerekse ibadetin
gundelik hayatin dogal bir parcasi oldugu esprisini zedeleyecegi milahaza-
styla, 6zel namaz elbisesi edinmek hos karsilanmamis, bunun yerine miimkiin
oldugu dl¢iide her zaman temizlige dikkat etmenin gerektigi vurgulanmustir.
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b) Hades

Hades fikih dilinde, abdestsizlik veya ciiniipliik sebebiyle insanda mey-
dana geldigi var sayilan hitkmi kirliligi veya bu Kkirliligin sebebini ifade eder.
Hades, biiylik hades ve kiiciik hades seklinde ikiye ayrilir. Gusiille giderilebi-
len clinlipliik (cenébet), hayiz ve nifas gibi hitkmi kirlilikler biiyiik hades, ab-
destle giderilebilen htikmi kirlilik de kii¢lik hadestir. Buna bagli olarak gusiil
biytik hiikmi temizlik, abdest de kiiclik hitkmi temizlik adini almistir. Buna
gore cliniipliik, hayiz ve nifas halleri biiyiik hitkmi kirlilik halini, abdesti bo-
zan sebeplerin varligi da kiiciik hitkmi kirlilik halini dogurur. Bu kimselerin
tabi olacagi dinl mukellefiyet ve hiikiimler asagida ayr ayr anlatilacaktir.

C) TEMIZLEME YOLLARI

Hitkmi kirlilik hali demek olan hadesten, hiikmi temizlik usulil olan ve
her birinin kendine mahsus ayrintili hitkiimleri bulunan abdest, gusiil ve
teyemmiimle temizlenilir. Dinen temiz sayilmayan maddi Kirliligin (necaset)
ise cesitli yol ve usullerle giderilmesi miimkiindiir.

Hanefi mezhebinde necéseti temizleme yollar1 konusunda sosyal sartlar
ve ihtiyaclar dikkate alinarak daha toleranshi davranimis ve kolaylik ilke-
sine agirlik verilmistir. Maliki mezhebinin bu konudaki tavri da Hanefl mez-
hebine yakindir. Safif ve Hanbell mezheplerinde ise namazin sthhatine engel
olur diisiincesiyle temizlik konusunda daha siki sartlar getirildigi goriiliir.

Ozetle ifade etmek gerekirse, temizligin en genel ve tabii usull su ile yi-
kamaktir. Suda kaynatma, atese sokma, silme, ovalama ve kazima, ku-
rutma, Uzerine toprak serpme, icindeki suyun bir kismini veya tamamin
bosaltma, yap1 degisikligi (istihale), bogazlama ve tabaklama baslica temiz-
leme yol ve usulleri olarak zikredilebilir. Bunlar arasinda igine necis bir
maddenin diistiigli havuz, depo ve kuyularin temizligi ile biiyiik ve kiiglik
abdest bozduktan sonra yapilacak beden temizligi ayr bir nem tasir.

a) Depo ve Kuyularin Temizlenmesi

Fikih literatiiriinde kuyu, havuz ve depo sularinin saglik kurallarina uygun
bicimde korunmasi, kirletilmeyip temiz tutulmasi, icine bir pislik diistiigiinde
ise temizlenmesi usulleri iizerinde 6nemle durulmustur. Hanefi fakihleri, dur-
gun sulan biiytik ve kiigiik havuz seklinde ikiye ayirip bliyiik havuzun yani
"cok su'yun miktarini belirlemede suyun ylzey genigligini esas almiglardir.
Hanefiler'in bu 6lglisii geregi kuyular kiigiik su hitkmiinde oldugundan, icine
necis bir madde diistiiglinde temizlenmesi i¢in duruma goére belli miktarda
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suyun, bazan da kuyunun tamamen bosaltimast gerekli gorliir. Safii ve
Hanbeliler ise biiyik havuz-kiigiik havuz ayinminda suyun hacmini esas
almiglardir. Goriis ve odlglleri ne olursa olsun, fakihlerin hareket noktasi, su-
yun gerekmedikge pis sayilmasini ve israfini dnlemek, bunun yani sira suyun,
icine diisen pislikten etkilenmeyecek 6lciide ¢cok olmast ve suyu kullanan kim-
senin pislikle temas ihtimalinin de iyice zayiflamasi durumunda suyu biiyiik
havuz saymak olmustur. Bununla birlikte bu konuda benimsenen 0Ol ve
miktarlar bu hukukgular tarafindan akli istidlalle ve yapilan bazi deneylerle
bulunmus ictihadi goriiglerden ibarettir. Bdyle olunca kuyu, havuz ve deponun
ne miktart bosgaltildiginda ve hangi usuller uygulandiginda dinen temizlenmis
sayilacagl hususu, suyun saglik kurallarina fiziki ve maddi temizlik dlglilerine
uygun olmasi gereginden ayr dislniilemez.

Fakihlerin konuyla ilgili 6l¢ii ve énerileri suyun hem maddi yonden temiz-
ligini saglamay: hem de dini yonden temiz ve temizleyici olusuna aciklik ge-
tirmeyi amaglar. Bdylece bu suyla yapilan hitkmi temizligin ve ona bagl ola-
rak yapilan ibadetlerin sihhatiyle veya iade yikiimliligiiyle ilgili objektif ve
makul Olgiiler gelistirilip kargasanin ve keyfiligin énlenmesine, miikelleflere
kolaylik ve i¢ huzuru saglanmasina ¢aligilmigtir. Fikhin ilk dénemlerde ferdi ve
sosyal hayatla ilgili biitlin problemlere egildigi ve miisliman toplumlarin adeta
hayat bilgi ve tecrtibesini de kapsadigi duisiniiliirse, suyun temizligi ve temiz-
lenme usuliiyle ilgili bu goriiglerin fakihlerin bilgi ve tecriibe birikimlerini yan-
sitan ve maddi temizlik igin ortalama bir tedbir getirmeyi amaglayan goriisler
olarak algilanmasi daha dogru olmaktadir. Bu konuda suyun teminindeki veya
bosaltilmasindaki zorluklar, suya diisen necis maddenin miktari, suyun mik-
tart ve sahislarin kalben tatmin olmalarinin da ayr ayr 6nemli olduguna,
kisilere bu cergevede bir inisiyatif kullandirmanin dogru ve yeterli olacagina
isaret etmek gerekir. Netice itibariyle suya dinen pis sayilan veya saglik agi-
sindan zararli bir maddenin diismesi halinde bu depo, havuz ve kuyunun
miimkiin oldugu miktarda bosaltiimasi, ayrica fen bilimleri ve saglik agisindan
da yeterli diizeyde ve usulde temizligin saglanmasi gerekir.

b) istibra ve istinca

Islami égretiler biitiin hayati kusatici nitelikte oldugu icin, bu dgretilerde
zaman zaman sahislarin en 6zel ve mahrem goriinen durumlaryla ilgilenil-
digi ve bu konuda bazi emir ve tavsiyelerde bulunuldugu da olur. Tuvalet
adabryla ilgili olarak hadislerde ve fikih kiltiiriinde birtakim kural ve éneri-
lerin bulunmasi béyledir.
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Kiiciik ve biiyiik abdest bozduktan sonra yapilmasi gereken maddi temizlik,
gerek bunun akabinde yapilacak hitkmi temizligin ve ibadetlerin sihhati gerekse
ferdin sagligl, beden ve elbise temizligi agisindan 6nemlidir. Kiiciik abdest boz-
duktan sonra idrar yolunda kalabilecek idrar damla ve sizintilarinin tamamen
kesilmesi igin bir siire bekleme, bundan sonra viicuttaki idrar sizintilarini temiz-
leme islemine fikih dilinde "istibra" denilir. Ozellikle erkekler agisindan istibra
daha 6nemlidir. Sayet oziir hali séz konusu degilse viicuttan idrar sizintisi ol-
dugu suirece abdest gegerli olmaz. Bunun icin de idrarin viicuttan iyice ¢ikmasint
beklemek, bu amagla biraz hareket etmek, ylriimek veya oksiirmek gerekebilir.
Idrar sonrasi abdest alinmayacak olsa bile, temizlik iyi yapiimadiginda geriye
kalan idrar sizintisi elbiseye bulasacagindan bu temizlige dikkat edilmesi her
zaman Snemini korumaktadir. Bunun igin Hz. Peygamber idrardan sakinmayi
emretmis, kabir azabinin ¢ogunun idrardan sakinmama sebebiyle olacagini haber
vermistir (Buhari, “Vudd”, 55; ibn Mace, “Taharet”, 26).

Cevre temizligi kadar beden ve elbise temizligi de gerek kisinin saghgi ve
beseri iliskileri gerekse ibadet hayati icin dnem tasidigindan literatiirde
"istinca" terimiyle ifade edilen temizlik yani biiylik abdest bozulduktan sonra
digkt ve idrar yollarinda yapilacak digki, idrar vb. temizligi de miisliimanin
hayatinda ayri bir énem tasir. Aslolan bu temizligin su ile yapilmasidir.
Hatta su ile temizligin islam toplum ve medeniyetinin en belirgin vasiflarin-
dan biri oldugu ve bu sebeple misliimanlarin kavustuklart beden ve elbise
temizliginin Batililar tarafindan da hayranlikla ifade edildigi goriiliir. Su bu-
lunmadig takdirde bu temizligin en uygun temizlik araglartyla yapimasi
gerekir. Temizlik sol elle yapilmali, suyun ve diger temizlik araclarinin kul-
laniminda israftan kacinilmali, fakat temizligin titizlikle yapilmasindan da
ddiin verilmemelidir. Fikih kitaplarinda egitim ve ilim araci oldugu igin kagi-
din istibra ve istincada kullanilmast dogru bulunmamis ise de giintimiizde
iki kagit tirt birbirinden ayrildig1 ve kagidin imal ve temini kolaylastig: icin,
ozellikle biiyiik abdest temizliginde suyun kullanimi ve kurulanma kaginil-
maz olmustur. Bu itibarla Bati toplumlarinda yaygin oldugu sekliyle sadece
tuvalet kagidi ile temizlenmenin yetersiz oldugunu, su ile temizlik yapildik-
tan sonra avret yerinin bez veya tuvalet kagidi ile kurulanmasinin saglik ve
temizlik agisindan daha uygun hatta gerekli oldugunu belirtmek gerekir.
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III. ABDEST

A) MAHIYETI ve ONEMI

Farsca ab (su) ve dest (el) kelimelerinden olusan ve "el suyu" anlamina
gelen abdest, belirli ibadetlerin ifasinin 6n sarti olan ve kendisi de ibadet
mahiyetinde goriilen bir nevi hitkmi temizliktir. Arapca karsiig giizellik,
temizlik ve parlaklik anlamina gelen "vud(i"dur. Fikihta abdest, "belli uzuv-
lar1 usuliine uygun olarak su ile yikamak ve bazilarini da eldeki su 1slaklig
ile meshetmek" seklindeki ibadet temizligi olarak tarif edilir.

Abdestle ilgili olarak Kur'an-1 Kerim'de, "Ey iman edenler! Namaza kalk-
tiginizda yuzlerinizi, dirseklere kadar kollarninizi ytkayin, basinizi meshedin
ve topuklara kadar ayaginizt ytkayin. Eger su bulamazsaniz temiz toprakla
teyemmiim edin” (el-Maide 5/6) buyurulur. Bu ayet Medine déneminde nazil
olmus ise de, miisliimanlarin Mekke déneminde mi‘rac gecesinde namazin
farz kilinmasindan itibaren namaz éncesinde mendup bir davranis olarak
abdest aldiklari bilinmektedir. Ayet bunu mustakil bir hiikiimle teyit etmis,
ayrica abdestin her amel icin degil namaz igin farz kilindigini agiklamustir.
Hz. Peygamber de hem miislimanlara fiili olarak abdestin nasil alinacagini
gbstermis hem de abdestsiz olarak kilinacak hicbir namazin Allah katinda
kabul olunmayacagini belirtmistir (Buhari, “Vudd”, 2; ibn Mace, “Taharet”, 47).

Abdest basli basina maddi temizlik ézelligi de tasiyip saglik acisindan bir
dizi faydalar icermekle birlikte esasen hikmi temizlik islemi ve arinma yolu-
dur. Bunun icin de fikih dilinde maddi kirlilikten temizlenme "necasetten
taharet" olarak anilir; hitkmi Kirlilik olan hadesten temizlik ise birer hiikmi
temizlik usulleri olan abdest ve gusiille olur. Abdest ile agiz, dis, burun, el,
yiz ve ayaklar gibi kirlenmeye ve disandan gelecek mikroplara en acik
uzuvlar giinde birkag defa su ile temizlenir. Bu sayede viicudun sinir sistemi
ve kan dolasimi daha diizenli hale gelir ve viicuda fiziki-tibbi bircok fayda
saglar. Ayrica abdest, namaz ibadetini ifa icin ytice Allah'in huzuruna ¢ika-
cak miminin manevi ve ruhi hazitik ve temizligi de demektir. Bu yiizden
abdest, maddi temizlikle manevi temizligi birlestirici, miislimana manevi
yonden destek ve gli¢ saglayici bir anlam ve éneme sahiptir.

B) ABDESTIN GEREKLILIGI

Abdest bagli basina ve bizzat amac olan bir ibadet degil belli ibadetleri
yapmay1 mubah kilan, kulun bu ibadetlere manen ve ruhen hazirlanmasina
ve bu ibadetlerden azami verim elde etmesine yardimci olan vasita (vesile)
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ibadettir. Bazi ibadetler ve fiiller iginse abdestli olmak dinen gerekli goriil-
memis olsa bile, tasidigl bircok maddi ve manevi faydalar sebebiyle tavsiye
edilmistir. Bundan dolay1 abdestin dini deger ve baglayiciik hikmii farz,
vacip ve mendup seklinde tig cesittir.

Namaz kilmak, Kabe'yi tavaf etmek, tilavet secdesi yapmak, Kur'an'a do-
kunmak i¢in abdest dinen gereklidir. Siinni mezheplerin ¢ogu bunlarin farz
oldugunda gortis birliginde olup yalniz Hanefiler Kabe'yi tavafta abdesti
vacip goriirler. Kur'an'a dokunmak igin abdestin farz oldugu hiikmii,
Kur'an'a ve Siinnet'e de (el-Vakia 56/79; Beyhaki, Siinen, 1, 87-88) dayan-
dinlmakla birlikte esasen miislimanlarin Kur'an'a atfettikleri énemi ve on-
dan istifadeyi azami Olgiiye ¢ikarma gayretlerini yansitan ve biinyesinde
bir¢ok sosyal ve psikolojik gerekgeyi barindiran kolektif suur konumundadir.

Yatmadan once abdest almak, vakit namazlar icin ayri ayr abdest al-
mak, ezan okurken abdestli bulunmak mendup gérilmustiir. Hatta miimine
manevi destek sagladigl, adeta miiminin silaht oldugu, ayrica Hz. Peygam-
ber'in miimkiin oldugu 6lglide abdestli halde bulundugu géz 6niinde tutula-
rak Islam alimleri miiminin imkan ol¢tisiinde her ise abdestli olarak basla-
masint ve abdestli bulunmasini tavsiye etmislerdir.

Abdestin yukarida 6zetlenen bu dini hitkmiiniin tabii sonucu olarak ab-
destsiz kimsenin, cenaze namazi da dahil namaz kilmasi, siikir ve tilavet
secdesi gibi namaz hiikmiine tabi fiilleri yapmasi, Kabe'yi tavaf etmesi,
Kur'an'a dokunmasi ve onu elle tutmast caiz goérilmez. Abdestsiz olarak
Mushaf'a bakarak veya ezberden Kur'an okumak ise caizdir.

Kur'an yiice Rabbin kelami oldugu i¢in ona her zaman azami saygi gos-
termek, sGi-i edeb olarak algilanacak davraniglardan kaginmak gerekir. Kur'an
tilaveti, 6teden beri siinnet deger hilkmi atfedilen bir ibadet olarak telakki
edildigi i¢in, Kur'an tilavet ederken hem bu kolektif suuru incitmemek ve hem
de esasen her gesidiyle ibadetin abdestli olarak ifasinin ibadeti tamamlayan bir
boyut olmasi sebebiyle bdyle davranip ibadet lezzetini daha derinden almak
icin abdestli olmaya 6zen gostermelidir. Fakihlerin Kur'an tilavetini slinnet
olarak nitelendirip ona ibadet icerigi yuklemeleri bu anlamda dogrudur ve
bunun igin abdestli olmanin sart kosulmasi da yerindedir. Ancak Kur'an oku-
maktan asil maksat manasini anlamaksizin okuma degil, anlamak ve geregini
yerine getirmek tizere okumadir. Zaten Kur'an'in indirilisinin asli amacit da
budur. Birinci okuyusta ibadet niteligi 6n plana ¢iktig1, ikincisinde ise anlama
Oonem kazandig icin iki tiir okuyus arasinda abdest agisindan bir ayirim yap-
mak miimkiindir. Bu ayirim sebebiyle olmalt ki, bazi bilginler, ikinci tiir oku-
yus biciminde abdest almay1 sart kosmamiglardir.
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C) ABDESTIN FARZLARI

Abdestin farzlari, bir fiilin abdest sayilabilmesi icin onda bulunmasi zo-
runlu olan ana unsurlar demektir. Abdestin farzlar ilgili ayette (el-Maide
5/6) zikredildigi izere dorttiir:

1. Yiizli yitkamak.

2. Kollar dirseklerle birlikte yikamak.
3. Bas1 meshetmek.

4. Ayaklar topuklarla birlikte yikamak.

Yiiziin sinurt iki kulak yumusagi, alindaki sag bitim yeri ile ¢enenin sona
erdigi yer arasinda kalan kisim olarak belirlenmistir. Yiiz yikanirken sakal sik
ise Uistlini yikamak yeterlidir. Abdest alirken parmaktaki ytziigin altina su
alacak sekilde oynatilmasi, el, yiiz ve ayakta bulunan ve suyun deriye tema-
sint dnleyen maddelerin imkan dahilinde temizlenmesi gerekir. Dirseklerin
yikanmasi da abdestin farzlari kapsamindadir. Bagin dortte birinin el iginin
1slakligiyla meshedilmesi Hanefiler'e gore yeterlidir. Basin mesh miktart Safii
mezhebinde daha az iken diger iki mezhepte adeta basin tamamudir,

Abdestin bu dort farzinda Siinni fikih mezhepleri ittifak etmistir. Ancak
Hanefi mezhebinin disinda kalan diger ti¢c Stinni mezhebin buna bazi sartlar
da ilave ettigi goriliir. Mesela niyet bu ic mezhebe gore, abdeste baglarken
besmele ¢ekmek Hanbeliler'e gore, dort farzin ayette sayilan siraya uygun
yapilmast (tertib) Safil ve Hanbeliler'e gbre, bu islemlerin ara verilmeden
yapilmas! (muvalat) Maliki ve Hanbeliler'e gore farzdir. Ca‘feriler, abdestle
ilgili ayetin ifade tarzindan hareketle ayaklarin yikanmasinin degil meshe-
dilmesinin farz oldugunu ileri stirmiislerdir. Bu goriise yakin olan bazi Siinni
alimler de vardir.

Abdestin farzlarnnin yerine getirilmis olmasi kuskusuz alinan abdestin
fikhen gegerli (sahih) olmasi sonucunu da dogurur. Bununla birlikte kulla-
nilan suyun temiz ve temizleyici olmasi, abdest alirken 6ziir durumu haric
abdesti bozan bir durumun bulunmamasi, yitkanmasi gereken uzuvlarda hig
kuru yerin kalmamasi da gerekir. Bazi ilmihal kitaplarinda, abdest alirken
yikanan uzuvlarda igne deligi kadar kuru yerin kalmamasinin istenmesi,
hakiki anlami degil bu konuda azami titizligin gbsterilmesi gerektigini ifade
icindir. Abdest uzuvlarinda bulunup suyun deriyle temasini 6nleyen mad-
delerin imkan oOlglisiinde temizlenmesi gerekir. Temizlemede zorluk varsa
bunlarin bulunmast abdeste zarar vermez. Boyaci, marangoz gibi esnafin,
sanatkarlarin el ve kollarinda bulunan boyalar boyledir. Bunlar el ve tirnak-
lardan kazinmadik¢a abdestin gegerli olmayacaginin sdylenmesi, bilgiye
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dayali fikhi bir hiikiim olarak degil de yukarda sozii edilen hassasiyetin
abartili ifadesi olarak anlasilmalidir. Ayni sekilde bir uzvu yikamak saglik
acisindan sakincali ise meshedilir, meshetmek de zararh ise terkedilir.

D) ABDESTIN SUNNETLERI ve ADABI

Hz. Peygamber'in farz ve vacip kapsaminda olmaksizin stirekli veya ge-
nelde yaptig1 ve immetine de yapilmasini tavsiye ettigi fiillere fikih ilminde
ve ilmihal dilinde stinnet, Hz. Peygamber'in bazan yapip bazan da terkettigi
fiillere ise mendup, miistehap veya adap denildigini, fikih usuliinde ise bu
gruba giren biitlin fiillerin, serl hilkmiin besli taksimi icinde "mendup" ola-
rak nitelendirildigini biliyoruz.

Abdestin baglica siinnetleri s0yle siralanabilir : Abdest almaya niyet et-
mek, baslarken besmele ¢ekmek, elleri bileklerle birlikte ti¢ defa yikamak,
ag1z ve buruna su ¢ekip iyi bir agiz ve burun temizligi (mazmaza ve istinsak)
yapmak, misvak kullanmak veya digleri firgalamak, sakalin igine su girme-
sini saglamak, el parmaklarini birbirine sokup ovusturmak, basin tamamini
elin 1slakligryla meshetmek, boynu meshetmek, abdest uzuvlarini yikarken
bu sayilan siraya uymak, abdeste sag uzuvlardan baslamak, bu uzuvlar
icer defa yikamak ve su ile iyice ovmak (delk), abdeste ara vermeden ta-
mamlamak.

Abdestin bu sayilan stnnetlerine ilave olarak abdestin adabi olarak da;
abdest alirken -muimkiinse- kibleye dénmek, abdest sularini viicuda ve elbi-
seye sigratmamak, diinya iglerine iliskin konusmayip abdest dualarini veya
bildigi dualardan okumak, suyu Ol¢iillii kullanmak, abdest sonunda kelime-i
sehadet (Eshedii enld ilahe illallah ve eshedlii enne Muhammeden abdith(i ve
restlith) getirmek gibi fiiller tavsiye edilir. Abdestin adabindan maksat, abdes-
tin farzlarinin ve siinnetlerinin daha uygun sekilde ve ortamda, miikemmel bir
sekilde yerine getirilmesini saglamaktir. Bu sebeple abdest alan kimse hangi
davraniginin abdestin amacina daha uygun olacagina ve abdest alirken neler-
den kaginmasi gerektigine biraz da kendisi karar vermelidir. Mesela giinii-
miizde abdest 6ncesinde ellerin ve yiiziin sabunlu su ile yikanmast, iyi bir agiz
ve burun temizligi, imkan varsa diglerin fircalanmasi, suyun Ol¢iilii kullanil-
masl, ¢evre temizligine dzen gosterilmesi hem bireyin saglig acisindan hem de
Uiclincili sahislara sayginin geregi olarak ayri bir dnem kazanmistir.
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E) ABDESTI BOZAN DURUMLAR

Abdestin maddi temizlik olma 6zelligi de tasimakla birlikte esasen hitkmi te-
mizlik oldugunu yukarida gérmiistitk. Bu sebeple abdesti bozan durumlarin bir
kismi maddi kirlilik, bir kismi da hiikmi Kirlilik grubunda yer alir.

Su durumlarda abdest bozulur:

1. Idrar ve digki yollarindan idrar, digki, meni, mezi, kan gibi bir necase-
tin, herhangi bir sivinin veya maddenin ¢ikmasi, yellenmek.

2. Viicudun herhangi bir yerinden kan, irin veya herhangi bir maddenin
¢tkmasi. Agizdan ¢ikan akict haldeki kan, tiikiiriikten fazla veya ona esit ise
abdesti bozar. Viicuttan ¢ikan kan akmadigl veya c¢iktig1 yerin cevresine
dagilmadigr siirece abdesti bozmaz. Yaradan ¢ikan irin ve sari su da bdyle-
dir. Ciktig1 yerin disina kendiliginden dagilmayan bu sivilarin silinmesi ha-
linde de abdest bozulmaz. Safii ve Malikiler'e gore idrar ve digki yollart harig
viicuttan ¢ikan kan ve benzeri sivi maddeler abdesti bozmaz.

3. Agiz dolusu kusmak. Kusulan sey ister yemek, ister safra veya kan
olsun, abdest bozulur.

4. Bayima, delirme, sarhos olma, uyuma gibi suurun kontroliine engel
olan durumlar. Uyku disindaki suur kaybina yol acan durumlarin stiresi ve
o esnada kisinin konumu ne olursa olsun abdest bozulur. Uyku halinde ise,
kisinin farkinda olmadan abdestinin bozulmus olmasi ihtimalinin derecesi
Ol¢ii alinir. Bu sebeple yatarak derin uykuya dalma abdesti bozar, uyku ile
uyaniklik arasindaki hal ise bozmaz. Oturdugu yerden uyuklamada oturu-
sun sekli kadar bu kimsenin durumu, abdestin bozulma ihtimalinin kuvvet
derecesi de 6nemlidir. Bundan dolay1 tereddiitlii durumlarda abdest alinmasi
tavsiye edilir.

5. Namazda yakindaki sahislarin duyabilecegi sekilde sesli olarak giil-
mek. Hanefiler'e gore riikilu ve secdeli namazda sesli giilme abdesti de bo-
zar. Diger mezhepler ise sadece namazin bozulacagl gériigiindedir.

6. Cinsi miinasebet veya fahis (asir) temas ve dokunma. Hanefiler'e gore er-
kekle kadinin tenlerinin birbirine degmesi ile abdest bozulmasa da ciplak olarak
veya arada bedenlerin sicakliginin hissedilmesini engelleyecek bir giysi bulun-
maksizin erkek ve kadinin agirt derecede sehevi temasi, oynasma ve kucaklas-
masi abdesti bozar. Hanefi fakihlerinin ¢ogunlugu temasin asiriliginda erkegin
cinsel organinin sertlesmesini 6l¢ti alirken, Imam Muhammed mezi gibi bir yaslik
cikmadikca abdestin bozulmayacag goriistindedir. Safiiler'e gore erkek ve kadi-



200 ILMIHAL

nin tenlerinin birbirine degmesi, Maliki ve Hanbeliler'e gore ise temastan cinsel
haz duyulmasi halinde abdest bozulur.

7. Mazeret halinin sona ermesi. Su bulamadig1 i¢in teyemmiim eden
kimse suyu bulunca, mest {izerine mesh yapan Kimsenin -yolcu olanlara g,
yolcu olmayanlara bir giin olarak taninan- mesh siiresi dolunca, 6ziirlil
kimse icin de namaz vakti ¢cikinca abdesti bozulmus olur.

Hanefiler'in digindaki i¢ mezhebe gére bir kimsenin kendi cinsel organina
temas da abdesti bozar. Bir kimse abdest aldigini kesin olarak bilse de abdestinin
bozulup bozulmadiginda tereddiit etse, Malikiler'e gore abdesti bozulmus olur,
diger iic mezhebe gore ise bu durumda abdest bozulmus sayilmaz.

Aglamak, gozden yas gelmesi, kabuk baglamis bir yaranin kabugunun
kan gikmaksizin diismesi, tiikiirtik ve siimiige az miktarda kan karismasi, agiz
dolusu olmayan kusma, 1sirilan elma, ayva gibi sert bir meyve veya kullanilan
misvak-dis fircasi lizerindeki akiciligi olmayan kan (dis eti kanamasi haric),
sivrisinek, pire gibi haseratin emdigi kan, namazda uyuklama, namazda sessiz
gillme, tirnak kesme, tiras olma kural olarak abdesti bozmaz.

Abdestin bozulup bozulmadigiyla ilgili gériis ayriligi bulunan konularda
ihtiyatl davranmak uygun olur. Ozellikle imam olan kimselerin abdestinin
diger mezheplere goére de bozulmamis olmasina 6zen gostermesi sart degilse
de yerinde bir davranigtir.

F) ABDESTIN SEKLI

Siinnet ve adabina riayet edilerek, ayrica dort mezhebin farz saydig hu-
suslart da igerecek sekilde abdest sdyle alinir: Abdest suyunun elbiseye sic-
ramayacagi bir konum alinir, miimkiinse kibleye doniilir. Niyet ve besmele
ile abdeste baslayip once eller bileklere kadar ve parmak aralart da ovustu-
rularak ii¢ defa yikanir, cilt tizerindeki hamur, boya, sakiz gibi maddeler
temizlenir. Parmakta yiiziilk varsa oynatilir. Misvak veya dis firgasi ile,
bunlar yoksa sag elin parmaklariyla disler temizlenir. Agiz, sag el avucuna
alinan su ile ti¢ defa galkanip temizlenir. U¢ defa da burna su cekilip sol
elle burun temizlenir. Oruglu olmayan kimse agiz ve burnun her yerine su-
yun iyice ulagsmasini saglar. Ug kere yiiz yikanir. Varsa sakalin iginden par-
maklar gecirilerek suyun sakal diplerine ulagsmast saglanir. Sonra dirsekle
birlikte sag kol ti¢ defa, sonra ayni gekilde sol kol ii¢ defa yikanir. Sag el
islatilarak avug ve parmaklarin igiyle basin Uistii bir defa meshedilir. Bu ge-
kilde basin dortte birini meshetmek yeterli ise de iki elle basin tamaminin
meshedilmesi —saglik bakimindan endise verici bir durum yoksa- siinnettir.
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Eller yine 1slatilarak bas parmakla kulagin disi, sahadet parmagi veya serce
parmakla i¢i meshedildikten sonra her iki elin arkasiyla boyun meshedilir.
Once sag sonra sol ayak, parmak uglarindan baglanarak topuk ve agik ke-
mikleri de dahil olmak {iizere yikanir. Parmak aralarinin yikanmasina ézen
gosterilir. Abdestten sonra kelime-i sehadeti okumak, igilebilir ise abdest
alinan sudan bir miktar icmek ve Kadr siresini okumak da abdestin adabin-
dandir.

G) OZURLUNUN ABDESTI

Devamli burun kanamasi, idrart tutamama, devamli kusma, yaranin de-
vamli kanamasi, kadinlarin akintisi gibi abdesti bozan ve kismen stireklilik
tastyan bedeni rahatsizliklara ilmihal dilinde 6ziir (mazeret), bdyle kimselere
de Oziirli kimse (mazur, mazure) denilir.

Islam dini kolaylik ve rahmet dinidir. Namaz basta olmak tizere Kisilerin
ibadetlerini zamaninda ve gerektigi sekilde yerine getirebilmeleri hem bir
gorev hem de bir haktir. Bu sebeple islam dini Kisiye glictiniin tstiinde yiik
yiklememis, ibadet hayati da dahil daima kolayligin saglanmasini, zorluk
ve sikintinin 6nlenmesini ilke edinmistir. Bu sebepledir ki normal durum-
larda abdesti bozan seyler konusunda 06ziirlii kimseler igin 6zel hikiimler
getirilerek bu kimselerin ibadet etmesine firsat taninmistir. Su bulunmadi-
ginda veya suyun kullaniminin sagliga zararli oldugu durumlarda teyem-
mim imkani, yaranin iistine mesh hiikiimleri de yine islam'in hem namazi
ferdin asli gorevi ve dinin diregi saymasinin hem de kolaylik prensibinin
birer érnegidir.

Yukarida sayilan tiirde olup en az bir namaz vakti siiresince devam eden be-
deni rahatsizliklar 6ztr hali sayilir. Oztrlii kimse her namaz vakti icin abdest
alir, bu 6ziir halinin abdesti bozmadig1 var sayilarak o vakit i¢inde aldigt ab-
destle, onu bozan yeni bir durum meydana gelmedikge, diledigi kadar farz, va-
cip, stinnet, eda ve kaza namazi, cuma ve bayram namazi kilabilir, Kabe'yi tavaf
edebilir, Mushaf’1 tutabilir. Namaz vaktinin ¢ikmasiyla éziirlii kimsenin abdesti
bozulmus olur, yeni namaz vaktinde tekrar abdest almasi gerekir. Ozirlii kimse-
nin abdesti 6ziir hali disinda abdesti bozan ikinci bir sebeple de bozulur. Mesela
idrarini tutamayan kimsenin burnu kanamakla abdesti bozulur. imam Safii'ye
gore Oziirlii kimsenin her namaz igin ayri abdest almasi gerekir. Oziirlii kimsenin
bu sebeple elbisesine bulasan idrar, kan ¢ziir devam ettigi siirece namazin sih-
hatine engel olmaz. Kadinlar igin aybasi ve logusalik hali farkli fikhi hiikiimlere
tabi olup bunun disinda kalan kanamalar ve devamli akintilar (istihdze) 6ziir hali
sayilir.
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H) MESH

[slam dini namazin ifasini dinin temel vecibelerinden saymis olmasinin
yanu sira her tiirlii miikellefiyette zorlugu gidermeye ve kolayligl temin et-
meye de ayr1 bir 6nem vermistir. Bunun bir 6rnegi de, mukellefler igin mest
ve sargl Uzerine mesh yaparak abdest alma ve bdylece lizerine diisen iba-
detleri ifa etme imkani getirmis olmasidir.

Mesh, bir sey tlizerinde eli gezdirmek, o seyi elle silmek demektir. Fikihta
mesh, bir nevi hiikmi temizlik islemi olup abdestte elin 1slakligryla bir uzuv,
mest veya sargl lizerinde, teyemmiimde ise yiiz ve kollar tizerinde toprakla
yapilan sembolik temizlik cesididir. Abdest alirken bas, boyun ve kulaklarin
meshedilmesi abdestin ilkten (asli) hitkmii, mest ve sargl {izerine mesh ise
yikama yerine gecen (bedel, halef) bir islemdir.

a) Mest Uzerine Mesh

Dinimizin ibadetlerde kolayligi tercih etmis olmasi sebebiyle, ayaklara
mest vb. giyildiginde, abdest i¢in bunun ¢ikarilmasi ve ayagin yikanmasi is-
tenmeyip mestin lizerine mesh yapma caiz gortilmiistiir. Mest deri ve benzeri
maddelerden ayaklara giymek maksadiyla yapilan, ayaklari topuklarla birlikte
Orten, icine su gecirmeyecek veya yere kondugunda kendi kendine dik dura-
bilecek bir ayakkabi cesididir. Ayaklari ayni sekilde érten ¢izme, potin, kendi-
siyle yol yurtinebilecek dayaniklilikta ¢orap ve bogazl terlikler ve benzerleri de
Hanefiler'e gore mest hiikmiindedir. Devamli olarak yerle temas halindeki
cizme ve ayakkabilara meshetmek yeterli olmayip altinda veya tizerindeki
necis maddelerin de temizlenmesi gerekir.

Abdest alirken mestin iizerinde elin {ic parmagi kadar yerin elin islakli-
giyla bir defa meshedilmesi gerekir ve yeterli olur. Bunun igin mestin ab-
destli olarak giyilmis, mestin ayagin abdestte yikanmasi gereken yerlerini
tamamen Kkaplamig, ayrica dayanikli ve saglam bir maddeden yapilmis ol-
mast aranir. Mest ile yaklasik 6 kilometre yiirtinebilmesi veya birakildi-
ginda dik durabilmesi bu dayaniklilik ve saglamligin 6lciisii olarak zikredilir.
Mestin topuktan asagi kisminda, altinda veya Ustiinde ayak parmaklardan
licti girecek sekilde bir deligin, yarik veya yirtigin bulunmamasi, mestin
icine su almamasi da gerekir. Uzerine deri kaplanmig veya altlarina penge
vurulmusg corap Uzerine mesh edilebilir. Hanefi fakihlerinden Ebli YGsuf ve
Imam Muhammed, altina penge vurulmus olmasi sartini aramaksizin kalin
ve igini gdstermeyen dayanikli kege ve yiin coraplar lizerine, bir grup fakih
ise bu sartlarl da aramayarak ¢orap tizerine meshedilebilecegi goriisindedir.
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Ibadetlerin ve onlara hazirlik mahiyetindeki vecibelerin yerine getirilmesinde
bazi Olgiiler belirlemeyi ve imkan dahilinde kolaylik saglamay: hedefleyen
fakihler arasindaki bu tiir goriis farkliliklar1 miikellefe bu goriiglerden istedigi
tarzda bir kompozisyon olusturma hakkini vermekten ziyade ihtiyag¢ halinde
kullanilabilecek ruhsatlart géstermesi yoniiyle 6nem tasir.

Abdesti bozan durumlar mest tizerine meshi de bozar. Uzerine meshedi-
len mestin ayaktan ¢ikmasi veya ¢ikarilmasi, mestin icine giren suyun bir
ayagin yaridan fazlasini islatmasi, mesh siiresinin sona ermesi meshi bozar.
Mest tizerine meshin siiresi, yolcu olmayanlar icin bir giin bir gece (24 saat),
yolcular igin t¢ gun Uli¢ gecedir (72 saat). Bu slire, mestin abdestli olarak
giyilmesinden sonra ilk hadesten yani abdesti bozan ilk durumdan baglar.
Bu siire dolduktan sonra, ayaklar su ile yikanarak abdest alinip gerekiyorsa
mest tekrar giyilmelidir. Ote yandan, ayaklarni yikamak suretiyle abdestli
olan kimsenin bu abdesti devam ettigi slirece mestleri ¢ikarp giymesiyle
abdesti bozulmaz. Mestlerin {lizerine meshetmek suretiyle abdestli olup
mestlerini ¢ikaran kimse, sadece ayaklarini yikayarak abdestini tamamlaya-
bilir.

b) Sargi Uzerine Mesh

Uzerinde sarg1 bulunan bir organin abdest alirken su ile yikanmasi sag-
lik agisindan zararl ise, bu sargi ¢oziilmeyip tizerinin meshedilmesiyle yeti-
nilir. Yapilan bu mesh o uzvu hitkmen yikama sayilir. Hatta mesh de zararli
ise ondan da vazgecilebilir. Sarginin ¢ogunlugunu sadece bir defa
meshetmek yeterlidir. Sarginin abdestsiz veya ciinip iken sarilmis olmasi
meshe engel olmadigi gibi bu meshin siiresi de yoktur. Oziir hali devam
ettigi siirece sargl iizerine meshedilebilir. Sargi iizerine ikinci bir sarg1 sarilsa
bu sarglya ayrica meshetmek gerekmez. Bir sargl lizerine mesh yapildiktan
sonra o sargl degistirilirse hitkiim yine ayni olmakla birlikte yeni sargmnin
meshedilmesi mustehaptir. Uzerindeki ilag, merhem bulunan yaralarin meshi
de sargl lzerine mesh hiikkmiindedir. Yaranin iyilesip sarginin ¢ikarilmasi
halinde sargi lizerine yapilan mesh bozulmus olur. Bu kKimsenin sayet ab-
destli ise, sargl yerini yikamakla iktifa etmesi miimkiin ise de yeniden abdest
almasi daha yerinde bir davranis olur.

Doldurulmus veya kaplanmis digler de sargili veya merhemli yara -veya
suyun deriye ulagsmasini engelleyen fakat c¢ikarilmasi zor olan boya vb.nin
bulastig1 organ— gibidir. Suyun kaplama ve dolguya ulagmasi yeterlidir.
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IV. GUSUL

Sozliikte gusiil (gasl ve gusl) "bir seyi su ile yikamay1", fikih ilminde ise
"biitlin viicudun temiz su ile yikanmast seklinde yapilan hikmi temizlik
islemi"ni ifade eder. Fikihta abdeste kiiglik temizlik, abdest almay1 gerektiren
hallere kiiciik kirlilik (hades-i asgar), gusle bliyiik temizlik, guslii gerektiren
hallere de biliyiik Kirlilik (hades-i ekber) denilir. Gusliin Tiirkge'deki bir bagka
adi da boy abdestidir.

Kur'an'da "Eger ciiniip iseniz iyice temizlenin” (el-Maide 5/6) buyurularak
cuniipliitk halinden kurtulmak igin gusliin gerekliligi bildirilmis, ayrica
hayzin (ay hali) kadinlar i¢cin mazeret hali oldugu belirtilerek gusledip te-
mizleninceye kadar onlarla cinsel iliski kurulmasi yasaklanmistir (el-Bakara
2/222). Cinuplik hali ile kadinlarin hayiz ve nifas kanlarinin kesilmesi ha-
linde gusliin gerekli oldugu ve bunun nasil yapilmast gerektigi hususuna
Hz. Peygamber'in s6z ve uygulamalari da énemli a¢iklamalar getirmistir.

Abdest gibi gusiil de esasen hitkmi-dini temizlenme ve arinma vasitasi-
dir. Bdyle olmakla birlikte bunlarin maddi temizlenmeyi de sagladigl, ayrica
bircok tibbi yararlar icerdigi de inkar edilemez. Gusliin insan saglig1 agisin-
dan 6nemi ve yarart Dogulu ve Batili ilim adamlarinca ayri ayr dile getiril-
mis, boy abdesti temizligi miisliiman milletlerin belirgin 6zelligi, Islam me-
deniyetinin beden temizligine ve sagligina verdigi énemin adeta simgesi
olmustur. Gusiil ile, hayiz, nifas ve ciinlipliik halinin viicutta birakabilecegi
maddi bir kalint1 ve bulasiklar iyice temizlenmis olur. Ayrica gusul, ciintip-
lik halinin viicutta yol agacagl yorgunluk ve gevsekligi giderme, bedende
yeni bir denge kurma, kan dolasimini diizene koyma ve Kkisiyi hitkmi Kirli-
likten kurtararak ibadet atmosferine hazirlama gibi beden ve ruh saglig
acgisindan bir¢ok yarari icinde barindirir. Buna ilave olarak, bilinebilen veya
bilinemeyen bircok hikmet ve fayda tasidigi inanciyla Allah'in bu emrini
yerine getiren miimin Allah'a kayitsiz sartsiz itaat etmenin haz ve sevabina
kavusur.

A) GUSLU GEREKTIREN DURUMLAR

Esasen hiikmi-dini temizlenme ve arinma vasitast olan gusliin sebebi
hukmi kirliliktir. Bu sebeple hukmi kirlilik hali sayilan ciniipliik, hayiz ve
nifas halleri guslii gerektiren {i¢ temel sebeptir. Ancak bu ti¢ durumun dini
literatiirde biiyiik Kirlilik olarak anilmasi, bu durumdaki kimselerin dinen necis
sayildigr anlamina gelmez. Miimin necis olmaz. Hatta miisriklerin necis ol-
dugu mealindeki ayet de (et-Tevbe 9/28) onlarin hitkmi kirliliklerine isaret
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olarak anlagilmugtir. Bu sebepledir ki, cliniip olan, hayiz ve nifas géren kimse-
lerin hiikmi kirliligi, onlarin namaz, tilavet secdesi, Kabe'yi tavaf, Kur'an't
eline alma ve Kur'an okuma, mescide girme gibi belirli ibadetleri veya ibadetle
yakindan ilgili fiilleri yapmak icin gerekli ruhi ve manevi hazirliga sahip olma-
diklart anlamina gelir. Bundan dolay: cliniip kimsenin oruca devam etmesi
veya namaz vaktine kadar yikkanmay1 geciktirmesi giinah sayilmayip namazin
kilinabilecegi son vakit éncesinde gusletmesi farz goriilmiistiir. Diger bir anla-
timla gustl, htikmi kirliligi sona erdirip belirli ibadetleri yapmay: miimkiin hale
getiren bir hitkmi temizlenme usuliinden ibarettir.

a) Ciiniipliik

Fikih dilinde ciiniipliik (=cenabet), cinsi miinasebet veya sehvetle meni-
nin gelmesi (inzal) sebepleriyle meydana gelen ve belirli ibadetlerin yapilma-
sina engel olan hitkmi kirlilik halinin adidir. Meni gelsin veya gelmesin cinsi
miinasebet sonunda kadin da erkek de ciiniip olur. Ciiniipliige yol agan cinsi
minasebetin dlciisii ve baslangic siniri, erkeklik organinin stinnet kisminin
girmis olmasidir. Erkek veya kadindan sehvetle (cinsi zevk vererek) meninin
gelmesi clintipliigiin ikinci sebebidir. Meninin uyku halinde veya uyanik-
ken, iradi ya da gayri iradi gelmesi sonucu degistirmez. Safiiler harig fakih-
lerin gogunlugu, clinipliik icin meninin sehvetle gelmesini sart gordiiklerin-
den, agir kaldirma, diisme, hastalik gibi sebeplerle meninin gelmesini cii-
niiplitkk sebebi saymazlar.

Uyandiginda ihtilam oldugunu hatirlamamakla birlikte elbisesinde meni bu-
lagig1 goren kimsenin gusletmesi gerekir. Buna karsilik ihtilam oldugunu hatirla-
dig1 halde elbisesinde bdyle bir iz gérmeyen kimsenin ise gusletmesi gerekmez.

Cliniip olan kimsenin farz veya nafile herhangi bir namaz kilmasi, tila-
vet secdesi yapmasi, Kabe'yi tavaf etmesi, Mushaf'1 eline almasi, camiye
girmesi ve orada bulunmasi caiz goriilmez. Bu kimseler dua ve zikir maksa-
diyla besmele cekip Fatiha, Thlas, Ayetii'l-kiirsi gibi stre ve ayetleri okuya-
bilirler. Ctintip kimsenin bu halini herhangi bir farz namazin ifasi vaktine
kadar geciktirmesi ve bu arada yeme igme de dahil beserl ve sosyal faali-
yetlerini stirdiirmesi fikhen caiz ise de bir an 6nce ciiniiplitkten kurtulmas,
bunun i¢in de ilk firsatta boy abdesti almasi, degilse cinsel organini, el ve
agzini yikamasi tavsiye edilmistir.

b) Hayiz ve Nifas

Hayiz (ay bagi) ve nifas (logusalik) kanlarinin kesilmesiyle veya bu iki
hal i¢in dngorillen azami suirelerin dolmasiyla gustl gerekli olur. Bu stireyi
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asan kanamalar ¢zilr hali (istihaze) sayildigindan bu tiir kanamanin sona
ermesi halinde gusiil gerekmez.

Hayiz ve nifas halindeki kadinin hitkmii ciiniip kimseninki gibidir. Ay-
rica bu durumdaki kadinlarin cinsel iliskide bulunmasi haramdir, orug tut-
mast da caiz degildir. Kadinlara mahsus haller ve bunlarn fikhi hiikmii asa-
gida anlatillacaktir.

Fakihlerin ¢ogunluguna goére, musliimanin cenazesinin —sehid hitkmiine
tabi olanlar hari¢— yikanmasi gerekir ve bu gbrev geride kalanlar icin cenaze
namazi gibi farz-1 kifaye cinsinden bir dinl sorumluluktur. Bu yikama bir
yonilyle o misliimanin clintip olarak 6lmesi ihtimaline karsi bir tedbir ma-
hiyetinde ise de esasen Islam'in insana verdigi degerin, miisliiman olarak
yasamis bir kimseye karsi gosterilen sevgi ve sayginin bir ifadesidir.

Yeni musliman olmus bir kimsenin sirf bu sebeple gusletmesi Maliki ve
Hanbeli fakihlerine gore vacip, Hanefi ve Safiiler'e gore ise mendup bir dav-
ranistir. Ciniip ise gusletmesinin gerekliliginde ittifak vardir. Islam dinine
giren kimsenin bu sebeple guslii, geride kalan manevi Kirlilikten ve giinah-
lardan arinip yeni bir hayata tertemiz baslangi¢ anlamini tagir.

Yukarida sayilanlara ilave olarak cuma ve bayram namazlari dncesinde,
hac veya umre niyetiyle ihrama girerken ve Arafat'ta vakfe icin gusletmek
siinnet, cenaze yikama, kan aldirma, Mekke ve Medine'ye girme, Berat ve
Kadir gecelerini ihya etmeyi isteme, bir toplantiya katima, yeni elbise
giyme, bir glinahtan tdvbe etme gibi cesitli sebep ve durumlarda gusletmek
de mistehap goriilmiistiir.

B) GUSLUN FARZLARI

Gustl, ilgili ayette de (el-Maide 5/6) isaret edildigi gibi biitlin viicudun
kuru bir yer kalmayacak sekilde tamamen yikanmasindan ibarettir. Bunda
biitlin fakihlerin ittifaki vardir. Ancak Hanefi ve Hanbell mezhebinde agiz ve
burnun igi gustilde bedenin dis kismindan sayilmistir. Bdyle olunca gusliin;
agza su almak (mazmaza), burna su ¢ekmek (istingsak) ve biitiin viicudu
yikamak seklinde {i¢ farzindan soz edilir. Maliki ve Safiller ile Sia'dan
Ca‘feriler'e gbre agiz ve burnun igini yikamak siinnettir. Gusllde niyet
Hanefiler'e gore stinnet, diger mezheplere gore farzdir. Malikiler'e gore vii-
cudu ovalamak ve gusil iglemlerinin arasini agmamak da gusliin farzla-
rindandir.

Gustll mutlak su denilen nehir, pinar, kuyu, deniz, kaynak ve yagmur
sulart ile yapilir. Sag, sakal, biyik ve kaslarin yikanip diplerine suyun ulas-
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masl, kadinlarin 6rgiilii olmayan saglarint yikamalari ve sag diplerine suyun
ulagsmasi gerekir. Orgiilii sacin ¢ozilmesi sart olmayip sadece diplerine su-
yun ulastiriimasi yeterli olur. Hanbeliler hayiz ve nifas sebebiyle gusiil i¢in
Orgiiniin ¢ozulilp sacin yikanmasini gerekli goriir. Gusiil esnasinda, beden-
deki yara tlizerinde sargt varsa bakilir; sayet yikama yara icin zararli olma-
yacaksa sarg1 ¢ozullip yikanir, degilse sargl tizerine meshedilir. ilmihal tiirii
kitaplarda yer alan, boy abdesti alan kimsenin viicudunda ignenin deligi
kadar kuru yer kalmamasi tavsiyesi gercek manada degil, viicudun su ile
iyice yikanmasi gerektigi seklinde anlasilmalidir. Dis dolgusu ve kaplama,
ayrica deri tizerinde olup suyun deriyle temasini dnleyen ve izalesinde de
gliclik bulunan boya ve benzeri maddeler, yukarida da agiklandig {izere
gusle mani degildir. Bu sebeple viicudun maddi temizligini imkan &lciisiinde
ve sabun kullanarak yaptiktan sonra deri {izerinde kalip suyun deriye ulas-
masina mani olan boya, hamur gibi maddeler gusliin sthhatine engel olmaz.
Dis dolgu ve kaplamasi da boyledir.

C) GUSLUN SUNNETLERI ve ADABI

Bu ibadeti olusturan fiillerden hangilerinin farz veya vacip, hangilerinin
siinnet ve adab oldugu konusunda fakihlerin gériis ayrligina diismesinin
sebebi, Hz. Peygamber'in sahabeye ibadetleri, hangi alt fiilin farz veya adab,
emredilmis veya tavsiye edilmis oldugu aciklama ve ayirimint yapmaksizin
bitiin halinde uygulayarak ve fiilen 6rnek olarak gostermis, sahabenin de
ibadetleri Hz. Peygamber'den gordiigli ve dgrendigi sekilde yapmaya calig-
mis olmasidir. Daha sonraki dénemde fakihler bu rivayet ve bilgileri incele-
yip hangi fiilin o ibadetin ana unsuru, hangilerinin de tavsiye edilen fiiller
oldugunu belirlemeye ¢alismiglardir. Bu durum, bir ibadetin farz ve sitinnet-
leri konusunda fakihlerin farkli sonuglara varmasint kaginilmaz kilmistir.
Boyle olunca ibadetlerin ifasi, bir mezhebin belirledigi farz cizgisinin altina
dismedigi muddetge Kisiyi prensip olarak sorumluluktan kurtarirsa da, ma-
dem ki ibadetler Allah'in rizasini kazanmak, ona kullugumuzu ve bagliligi-
mizi en iyi sekilde arzetmek icin yapilir, o halde ibadetlerin miimkiin oldugu
Ol¢iide bitln farz, stinnet ve adabiyla yapilmasi gerekir.

Gusle besmele ve niyet ile baslamak, oncelikle elleri ve avret yerini yi-
kamak, bedenin herhangi bir yerinde kir ve pislik varsa onu gidermek,
sonra namaz abdesti gibi abdest almak, fakat su birikintisi varsa ayaklarin
yikanmasini sona birakmak, abdestten sonra 6nce ii¢ defa basa, sonra sag,
sonra sol omuza su dokmek, sonra diger uzuvlarn yikamak, her defasinda
bedeni iyi ovusturmak, her azayi iicer defa yikamak, suyun kullaniminda
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asirt davranmamak, avret yerlerini drterek yikanmak, gusiil esnasinda ko-
nusmamak, gusiilden sonra ¢abucak giyinmek gusliin belli basl siinnet ve
adabindandir. Abdestin adabi sayilan diger giizel davraniglar gusiil icin de
gecerlidir.

Misliimanin kaplica, yiizme havuzu, hamam gibi umuma agik yerlerde
yikanirken avret yerlerini 6rtmede titizlik gdstermesi, bagkasinin agilan avret
yerlerinden goziinli sakindirmasi, ayrica bu yerlerde saglk ve temizlik ku-
rallarina da azami Ol¢lide uymasi gerekir. Hz. Peygamber hamama bir ortii
ile girilmesini emretmis, avret yerlerini agarak veya ¢iplak yikanan kimse-
lere meleklerin lanet edecegini haber vermistir (Ebfi David, “Hammam”, 2-3;
Nesai, “Gusl”, 2). Islam bilginlerinden hamama gitmeyi dogru bulmayanlar
da donemlerinde hamamlardaki agiklik ve hayasizliktan sikayetgi olduklari
icin bir bakima tepkisel davranip karsi tedbir almaya calismislardir. Hadis-
lerde ve fikih kitaplarinda bu konuda dile getirilen kaygi ve sakincalar, o
dénemde insanlarin ortiinmeye ve edebe dikkat etmeksizin flitursuzca so-
yunup yikandigi hamamlarin komsu tilke ve bdlgelerde yaygin olmasi, ayni
adetin muslimanlar arasinda da yayilma istidadi gdstermesi sebebiyledir. Bu
tehlike ve sakincanin bulunmadigr dénemlerde hamamlar ve umumi temiz-
lik mahalleri Islam'in temizlige verdigi 6onemin bir yansimasi olarak Islam
toplumunda giderek yaygmlasmig, neticede bu eserler isliam medeniyet ve
mimarisinin ayrilmaz bir parcasi olmustur.

V. TEYEMMUM

Sozlitkte "bir ise yonelmek, bir seyi kastetmek" anlamina gelen teyem-
miim dini literatiirde, suyu temin etme veya kullanma imkaninin bulunma-
dig1 durumlarda hadesi yani biiyiik ve kiigtik hitkmi kirliligi gidermek mak-
sadiyla, temiz toprak veya yer kabugundan sayilan bir maddeye siiriilen
ellerle yuzi ve iki kolu meshetmekten ibaret hiikmi temizlik demektir. Ab-
dest ve gusil normal durumlarda su ile yapilan ve maddi temizlenme &zel-
ligi de tasiyan hitkmi bir temizlik iken teyemmiim istisnal hallerde basvuru-
lan, abdest ve gusil yerine gecen (bedel) sembolik bir iglemdir. islam'in
miikellefler icin bdyle bir imkani getirmis olmasi, hem namaz basta olmak
lizere ibadetlerin ifasina bilyitk dnem vermis bulunmasinin hem de kolaylig
ilke edinmis olmasinin sonucudur.

Kur'an'da teyemmiim imkaniyla ilgili olarak sdyle buyurulur: "Eger

hasta olur veya yolculukta bulunursaniz, yahut biriniz ayak yolundan ge-
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lirse, yahut kadinlarla temasta bulunur da su bulamazsaniz, temiz toprakla
teyemmiim edin. Onunla ytizlerinize ve kollariniza meshedin” (el-Maide
5/6). Hz. Peygamber de hicretin 5. yilinda nazil olan bu hitkmu tatbiki ola-
rak gostermis ve aciklamig; teyemmimiin cevazi ve mahiyeti hakkinda,
ayrntiyla ilgili gortis farkliliklart hari¢ tutulursa, fakihler arasinda kayda
deger bir ihtilaf olmamusgtir.

A) TEYEMMUMUN SEBEPLERI

Teyemmiim abdest ve gusiil yerine gecen bir bedel ve istisnai hiikiim
olup ancak belli bir mazeretin bulunmasi halinde yapilabilir. Bu mazeretler
de iki grupta toplanabilir: 1. Abdest veya gusle yetecek miktarda suyun
bulunmamasi. 2. Suyu kullanmay1 engelleyen fiili bir durumun veya suyu
kullanmamak icin dinen gecerli bir mazeretin/engelin bulunmasi.

Abdest ve gusle yetecek suyun hi¢ bulunmamasi, yuriiyerek veya vasi-
tayla kolayca gidilip gelinebilecek bir mesafeden daha uzakta olmasi, su
yolunda bir tehlikenin varligl, parayla su satin alma imkaninin olmayist
veya fiyatinin rayi¢ bedelin ¢ok istiinde olmasi, suyu kullanmanin saghk
agisindan tehlikeli olusu, suyu elde etme ara¢ ve gerecinin bulunmayist,
havanin veya suyun asirt derecede soguk olmasi gibi durumlar da yukari-
daki iki mazeret halinin sik rastlanilan érnekleri olarak sayilabilir. Bu ko-
nuda mikellef kendi karar vermeli, hakli ve gegerli bir mazeretinin bulundu-
guna kanaat getirdiginde dinin bu ruhsatindan yararlanmalidir.

B) TEYEMMUMUN YAPILISI

Teyemmuim, hikmi temizlenme niyetiyle temiz topraga siiriilen el ayasiyla
yuzii ve kollart dirseklerle birlikte meshetmekten ibarettir. Bu sebeple teyem-
miimiin niyet, yiizit meshetmek, kollar1 dirseklerle birlikte meshetmek seklinde
Ui¢ farzi vardir. Diger bir anlatimla teyemmum bu g fiilden olusur.

Teyemmiime baslarken besmele cekmek, siraya riayet etmek yani dnce
yizii sonra kollart meshetmek, bunlart yaparken ara vermemek, elleri top-
raga vurdugunda ileri geri hareket ettirmek ve topragin parmak aralarina
girmesini saglamak, ellerini topraktan kaldirinca parmaklardaki toz ve top-
raklar silkelemek teyemmumiin siinnet ve adabi olarak sayulir.

Temiz, kuru ve tozlu toprakla teyemmiim edilebilecegi gibi tas, kum, ¢a-
kil, tugla, kiremit gibi maddelerle de yapilabilir. iki elin i¢ ylzl, ylzin
meshi ve kollarin meshi i¢in ayri ayr topraga stiriliir. Birincide iki elin iciyle
ylziin tamami, ikincisinde sol elin ici ile sag el ve kol, sag elin ici ile sol el
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ve kol dirseklerle birlikte tamamen meshedilir. Yiiziin ve kollarin ekserisini
meshetmeyi yeterli géren fakihler de vardir.

Namaz vakti girmeden teyemmiim edilmesi caizdir. Su bulunmadigy,
mazeret hali kalkmadigr stirece bir kimse yaptig1 teyemmiimle diledigi kadar
farz ve nafile namaz kilabilir. Bu Hanefi mezhebinin goériisiidiir. Hanefi
mezhebi disindaki ii¢ mezhebe gbre, teyemmiimiin gecerli olabilmesi igin
namaz vaktinin girmis olmasi gerekir ve bir teyemmiimle birden fazla farz
namaz kilinamaz. Ancak Hanbeliler birden fazla kaza namazi kilinabilecegi
goriistindedir.

C) TEYEMMUMU BOZAN DURUMLAR

1. Abdesti bozan ve guslii gerektiren durumlar teyemmiimii de bozar.
Cunkl teyemmiim bu ikisinden bedeldir. Ciiniip olan kimse teyemmiim
yaptiktan sonra abdesti bozan bir durum meydana gelse, yalniz abdesti
bozulmus olur, cliniiplik hali geri gelmez.

2. Hastalik, tehlike, siddetli soguk, suyu elde edecek arag¢ ve gerecin yok-
lugu gibi teyemmiimii mubah hale getiren bir mazeret sebebiyle teyemmiim
yapimis da bu mazeret hali ortadan kalkmissa, teyemmum bozulmusg olur.

3. Yaptigl teyemmumle namaz kilan kimse namaz esnasinda suyu goriirse
veya su bulunursa, teyemmimii bozulmus olur. Namazi teyemmiimle kildik-
tan sonra su bulunursa vakit ¢tkmamig bile olsa kilinan bu namazin iadesi
gerekmez. Safiller bu durumda iadeyi gerekli goriir. Namaz vakti ¢iktiktan
sonra ise iadenin gerekmediginde goris birligi vardir.

VI. KADINLARA MAHSUS HALLER

Kadinlarin fizyolojik yapilarindan kaynaklanan ¢zel durumlar, temiz-
lenme basta olmak tzere fikhin cesitli alanlarini ilgilendiren ayri hitkiimlerin
sevkedilmesini gerekli kilmustir. Bu fikhi hitkiimlerin bilinmesi miikellefleri
yakindan veya sahsen alakadar ettiginden, ilmihal bilgileri arasinda yer alir.

[Imihal dilinde, kadinlara mahsus haller denince hayiz, nifas ve istihaze
terimleriyle ifade edilen ti¢ durum kastedilir. Yetiskin bir kadinin cinsel orga-
nindan ¢ tiirlit kan gelir. Birincisi yaratilislarnt geregi belitli yaslar arasinda
ve belirli periyotlarla gelen hayiz kanidir. Ikincisi dogumdan sonra belirli bir
stire gelen nifas (logusalik) kanidir. Uglinciisti ise bu ikisi disinda kalan ve
genelde bir hastaliktan kaynaklanan istihaze (6zir) kanidir. Bu {i¢ durum,
temizlik, namaz, oru¢, Kur'an okuma, hac, cinsi miinasebet, bosanma gibi
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birgok hiikiimle irtibath oldugundan fikih kitaplarinda dnemle ele alinir ve
ayrintili bigimde incelenir.

Kadinlar hakkinda ibadet temizligi ve ibadetlere iliskin bazi 6zel dizen-
lemelerin bulunmasi, bu cinsin ayricalikli, muaf veya ikinci derecede kabul
edilmesi anlaminda olmayip bunlar cinsin fitri ve fizyolojik ozellikleri g6z
oniinde bulundurularak konmug hiikiimlerdir. Hayiz, nifas ve istihaze du-
rumlariyla ilgili 6zel hiikiimler, bu durumdaki kadinlar igin getirilen muafiyet
veya yukiimliliikler de boyledir.

A) HAYIZ

Fikih ilminde hayiz, ergenlik cagina giren saglikli kadinin rahminden dii-
zenli araliklarla akan kani ifade eder. Kadinlarda ergenlikten menopoza kadar
gorlilen bu fizyolojik olaya da hayiz hali (mensturasyon, regl), adet gbérme,
adet kanamasi, aybast hali gibi isimler verilir. Hayiz hali, kadinda doél yatagi-
nin (rahim) i¢ yiiziinii kaplayan zarin, yumurtanin déllenmeyip &lmesi ve
hormon salgisinin kesilmesi {izerine pargalanarak kanla birlikte disar atilma-
sindan ibarettir. Hayiz kaninin kesilmesiyle kadinin temizlik dénemi baglar. iki
hayiz kant arasindaki siireye de temizlik siiresi denilir. Déllenme meydana
geldiginde ise yumurta rahmin i¢ zarina tutunarak gelismeye baglar ve adet
kanamast kesilir. Hamile kadinin adet gérmemesi bu sebepledir.

Tarih boyunca adet kanamasi bircok toplumda ¢ok ters yorumlanmuis,
cesitli kiiltiirlerin ve yanlis inaniglarin etkisiyle adet géren kadin toplumdan
ve beseri iligkilerden dislanmistir. Islam dini bu yanlisliklari diizeltmis, hayiz
gbren kadini giinlik hayattan, 6zel ve sosyal iligkilerden uzak tutmamuis,
adet kanamasinin fitrf ve tabii bir hadise oldugunu belirtmis, kadini ruhen
ve bedenen rahatsiz eden bu 6zel durumda ona Kkarsi gayet normal davra-
nilmasini, bu durumun onun giinliik yasantisini ve beseri iliskilerini etkile-
memesini istemigtir.

flk adet kanamasi geng kizlarda sok etkisi yapabilir, bazan hayat boyu
surecek bir gerginlige ve huzursuzluga sebep olabilir. Bu konuda ailelere
onemli bir gérev dismekte, bunun fizyolojik bir olay oldugu, kadinlik ve
annelik sorumlulugunun baslangici sayimasi gerektigi, bazi dini muafiyet
ve ylkimlilikler getirdigi anlatiimalidir. Konunun ilmihal kitaplarinda 6n-
celikle ele alinmakta olmasinin bir sebebi de bu egitim ve bilgilendirmeye
yardimci olmaktir.

Hayiz hali, islam dininde bazi ibadetlerin yapilmasina engel olan hitkmi
kirlilik (hades) olarak nitelendirilmis ve bununla ilgili bazi fikhi hitkiimler
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konmustur. Kur'an'da, hayizin bir nevi sikint1 ve rahatsizlik hali oldugu, bu
dénemde kadinlarla cinsi miinasebetten uzak durulmasi gerektigi (el-Bakara
2/222), boganmig kadinlarin {i¢ hayiz/temizlik stresi iddet bekleyecegi (el-
Bakara 2/228), hayizdan kesilen veya henliz hayiz gérmeyen kadinlarin
iddetinin ise 1i¢ ay oldugu (et-Talak 65/4) belirtilir. Hadis kitaplarinda hayizin
tanimi ve mahiyeti, hayiz stiresinin alt ve {ist sinur1, hayiz géren kadinin
dinl muafiyet ve ylkimliliikleri, onlarla ailevi, beseri ve sosyal iliskiler
konusunda gerek Hz. Peygamber'in gerekse hanimlarinin énemli ve ayrintilt
agiklamalan yer alir. Bu agiklamalar daha sonraki dénemlerde olusan fikhi
bilgi ve hiikiimlerin de ana malzemesini tegkil etmistir.

a) Siiresi

Gerek baglangic ve bitis yaglari gerekse asgari ve azami siiresi bakimin-
dan hayiz, fiziki biinye, kalitim, cevre ve iklim sartlarina bagli olarak kadin-
dan kadina énemli degisiklikler gdsterebilir. Bununla birlikte fakihler, bir¢ok
dini ve hukuki hitkmii yakindan etkiledigi icin bu siireleri belirleme yoniinde
bazi tesbitlerde bulunmuslardir. Fikih bilginlerinin ¢ogunluguna goére kadin-
lar 9 yaglarindan itibaren adet gérmeye baslar ve yaklasik 50-55 yaglarina
geldiklerinde adetten kesilirler. Bu rakamlar fakihlerin tecriibe birikimlerine
gore verilmig siireler olup bu konuda fiili adet gérmenin baglamasi ve sona
ermesi esastir. Adet kanamasinin en az ve en ¢ok siiresi konusunda ileri
surilen rakamlar da bdyle olup miikelleflere pratik bilgi ve ¢dzim vermeyi
amaglamaktadir. Tip ilminin énemli bir gelisme kaydettigi glinimiizde kadi-
nin adet ¢agl ve donemiyle ilgili bilgiler konunun uzmanlarindan égrenilerek
dini hitkiimlerin buna dayandirilmast gerekir. Bugiinkii tibbi bilgiler adet
kanamasinin 11-13 yaslarda baslayip 45-50 yaglarinda sona erdigini, adet
siiresinin de 3-6 giin civarinda oldugunu ifade etmektedir. Bununla birlikte
fiziki blinye, psikolojik durum ve gevre gartlarina bagli olarak kadinlarin
adet ¢ag ve suiresi farklilik tasiyabilmektedir. Hanefi mezhebine gére adetin
en az siiresi 3, en uzun stiresi 10 giindiir. Iki adet arasinda kalan en az te-
mizlik siiresi de 15 glindiir.

b) Dini Hiikiimler

Hayiz, bir nevi abdestsizlik ve ciinlipliik hali, yani hitkmi kirlilik (hades)
veya mazeret kabul edilir. Hayizli kadinin namaz kilmasinin ve orug tutma-
sinin caiz ve sahih olmadiginda, yani hayzin bu iki ibadetin ifasina engel bir
mazeret sayildiginda fakihler gériis birligindedir. Hayiz siiresince terkedilen
namazlarin kaza edilmesinin gerekmedigi, oruglarin ise temizlendikten sonra
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tutulacag hususlarinda da goriis birligi vardir. Bu konuda Hz. Peygamber'in
bilgi ve onay1 dahilinde cereyan eden uygulamalar esas alinmistir (Buhari,
“Hayiz”, 20; Miislim, “Hayiz”, 69; Eb(i Daviid, “Taharet”, 105).

Hayizli bir kadin hac ibadetini eda ederken Kabe'yi tavaf hari¢ hacla il-
gili biitlin islemleri ve ibadetleri (menasik) yapabilir. Haccin riiknii olan zi-
yaret (ifaza) tavafini yapmak tlizere temizleninceye kadar Mekke'de bekler.
Hanefiler'e gore hayizli olarak tavaf yapilmasi gegerli olmakla birlikte ceza
kurbani kesilmesi gerekir.

Hayizli kadinin Kur'an okumasi ve Mushaf' eline almasi, mescide girip
orada kalmasi, Hanefiler de dahil fakihlerin ¢cogunluguna gore caiz degildir.
Bu konuda hayizli kadin ctintip kimse gibidir. ihtiya¢ halinde mescide gire-
bilirler, dua ve zikir niyetiyle dua ayetlerini, Fatiha, ihlas gibi siireleri bes-
meleyi, kelime-i tevhid ve sehadeti okuyabilirler. Maliki fakihleri ise, baz
sahabe ve tabiln alimlerinden rivayet edilen goriislerin destegiyle, kadinin
hayiz siiresi iginde Kur'an okuyabilecegini, fakat hayiz kani kesildigi andan
itibaren gusledip temizleninceye kadar cliniip hiitkmiinde olup Kur'an oku-
yamayacagini belirtmiglerdir. ibn Hazm bu sart1 da aramaz. Malikiler ve ibn
Hazm dahil bir grup Islam bilgini, ciintipliik halinin iradi, hayizin ise gayri
iradi olusundan hareketle hayizli kadin lehine bir ayirim yapmay1 gerekli
gbrmiis, ozellikle Malikiler kadinlarin Kur'an égretimi ve 6grenimi igin bdyle
bir ruhsata ihtiyact bulundugu noktasindan hareket etmislerdir.

Hayizli kadinin hayiz sebebiyle ibadet edememesi, Kur'an okuyamamasi
dinin kendisine tanidig1 bir muafiyettir. Bu ibadetleri yapamadig: icin dini bir
sikinti, eksiklik ve sorumluluk duymasi yersizdir. ibadetlerde say1 ve stire-
den ziyade niyet ve fikri-ruhi yogunluk énemlidir. Fakat Kur'an 6gretimi ve
Ogrenimi ile mesgul olan kadinlar, hatta mazeret beyan etmesinin kendisini
zor durumda birakacag bir ortamda bulunan kadinlar yukaridaki ruhsattan
yararlanarak hayizli olduklari halde Mushaf ellerine alip, Kur'an okuyup
dinleyebilirler.

Hayizli kadinla cinsel iligkide bulunmak, ayetin de agik ifadesi geregi (el-
Bakara 2/222) haramdir. Boyle bir iliskide bulunan kimsenin bu giinahindan
tovbe ve istigfar etmesi gerektigi gibi belli bir miktar (ilk giinlerdeki iligki icin
4,25 gr., son glnlerdeki i¢in bunun yarist miktarda altin) sadaka vermesi de
gerekli goriliir. Hayizli kadinin gébekle diz kapag! arasindan cinsel amagla
yararlanma da caiz goriilmez. Bunun disindaki yerler ve fiiller iginse her-
hangi bir sinirlama getirilmemistir. Hayiz kani kesilen kadin gusletmedikce
cinsel iliskide bulunamaz. Ancak Hanefiler hayiz kaninin alisilmig, belirli
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adet stiresinin sonunda kesilmesinden itibaren bir namaz vakti gectikten
sonra gusiil yapilmasa da cinsel iliskinin caiz oldugu goériisiindedir.

Hayizli kadinla cinsel iliskinin dinen yasaklanmasi kadinin beden ve ruh
saghgr agisindan da son derece gerekli bir tedbirdir. Bu dénem, kadinlarin her
tlirlit ruhi gerilime, mikrop ve hastalik kapmaya agik olduklart bir dénemdir.

Hay1z siiresi sona eren kadinin ibadetleri eda edebilmesi icin gusletmesi
gerekKir.

Kadinlarin hayiz dénemlerinde bedenen ve ruhen hassasiyet kazandiklari,
onlara kargi ¢evresindekilerin daha anlayisli davranmasi gerektigi aciktir, Ka-
dinlar da adet donemlerinde beden temizligine ve saglk kurallarina daha ¢ok
6nem vermeli ve uymali, miimkiinse sik sik banyo yapmali, etrafindaki in-
sanlari rahatsiz etmemek igin gerekli tedbirleri almalidir.

B) NiFAS

Fikih dilinde nifas yani logusalik, dogumdan hemen sonra kadinin cinsel
organindan gelen kan veya bu sekilde kan gelmesinin sebep oldugu hiitkmi
Kirlilik (hades) halinin adidir. Béyle kadina da logusa (ntifesa) tabir edilir.

Nifas fizyolojik ve tibbi bir olay oldugundan nifasinin en kisa ve en
uzun slresinin belirlenmesi konusunda yine tip bilim dalinin ve uzmanlari-
nin gorlsl esastir. Fakihler bu konuda bir siire telaffuz etmekte hayli ge-
kimser davranmiglardir. Ancak dogum yapan kadinin ne zaman ibadetleri
ifa etmeye baslayabilecegine aciklik getirme maksadiyla nifas kani igin
azami slire koymanin ve bu siireden sonra akan kanin hastalik (istihaze,
6ziir) kant saylmasinin yararli olacagint diisiinmiiglerdir. Onlarin bu belir-
lemesi esasen toplumlarinin kiltiir ve tecriibe birikimlerini yansitmaktadir.
Hanefi ve Hanbeliler nifasin en uzun siiresinin 40, Maliki ve Safiiler ise 60
glin oldugu goriisiindedir. Bu siireler tamamlanmadan da nifas kani ke-
silebilir. O zaman fiili durum esas alinir ve kanin kesilmesiyle nifas hali di-
nen sona ermis sayilir.

Nifas icin dzami siire belirlemesi, nifas kanina hastalik kaninin eklen-
mesi halinde 6énem tasir ve bdyle bir belirleme kadinin dini miikellefiyetle-
rine aciklik getirmeyi saglar. Bu silireden sonra gelen kan nifas kani degil
hastalik kani sayilacagindan, bu durumdaki kadinin boy abdesti alarak nifas
halinden c¢ikmasi ve 6zlrli kimselere taninan ruhsati ve 6ngoriilen hitkmi
temizlenme usulinii kullanarak ibadetlerine baslamasi gereKir.

Normal dogumla veya el, ayak gibi uzuvlari belirmis olan bir ¢ocugun
diigsmesiyle nifas hali meydana gelir. Daha 6nceki donemdeki diisiikler igin
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nifas hiikiimleri uygulanmaz. Nifasin azami siiresi icinde fasilal olarak go-
rillen temizlik de nifastan sayilir.

Kadinlarin hayiz hali ile ilgili dini hitkiimler nifas igin de gegerlidir. Nifas
halinde kadinlara ibadetler konusunda muafiyet taninir. Namaz kilamaz,
oru¢ tutamaz, Mushaf'l eline alamaz, Kur'an okuyamaz, mescide giremez,
Kabe'yi tavaf edemez, cinsel iligkide bulunamaz. Bu siirede terkettigi na-
mazlart kaza etmez, fakat tutamadigi farz ve vacip oruglarn sonradan kaza
eder. Logusalik donemindeki cinsel iliski dinen haram oldugu gibi kadinin
beden ve ruh sagligi agisindan da son derece zararlidir. Hayiz hali icin s6z
konusu edilen ruhsatlar nifas igin de gegerlidir.

Nifas hali sona eren kadinin gusletmesi gerekir. Gusletmedikge belirtilen
ibadetleri eda edemez. Cinsel iliskinin helal olabilmesi i¢in nifas kani kesil-
dikten sonra kadinin gusletmesi veya (Hanefiler'e gére) bir namaz vakti ka-
dar siirenin gecmesi gerekir.

C) iISTIHAZE

Rahim ici damarlardan hayiz ve nifas hali disinda ve bir hastalik veya
yapisal bozukluk sebebiyle gelen kana istihaze (6zir kani) denilir. Diger bir
ifadeyle istihaze, kadinin adet ve logusalik disindaki kanamalarinin genel
adidir. Fakihlerin, hayiz ve nifasin azami strelerini belirleme ¢abalarinin bir
amaci da hayiz ve nifas kani ile istihaze kanini birbirinden ayirt etme konu-
sunda kadinlara genel ve pratik bir 6l¢li vermektir. Bu konuda her bir kadi-

nin kendi tecriibe ve kanaatinin de ¢nemli oldugunu, nihai olarak da tip
biliminin tesbitlerinin 6l¢ii alinmasi gerektigini belirtmek gerekir.

Istihaze kani, dinmeyen burun kanamasi, tutulamayan idrar veya bir yara-
dan siirekli kan akmasi gibi sadece abdesti bozan bir 6zlir (mazeret) halidir. Bu
durumdaki kadin gerekli maddi-bedeni temizligi yapar, tedbirleri alir ve &ziirlii
kimselere taninan ruhsat ve muafiyetleri kullanarak her bir namaz vakti igin ayri
ayri abdest alip ibadetlerini eda eder. Alinan bu abdestle o vakit icindeki biitiin
farz, vacip ve nafile, eda ve kaza namazlarn kilabilir. Safif ve Malikiler'e gore her
bir farz namaz icin ayrica abdest almak gerekir.



Altinc BoIOmM

Namaz

I. GENEL OLARAK IBADETLERIN AMACI

Ibadet, Allah'a goniilden isteyerek yonelmek, tapmak, boyun egmek ve
itaat etmek demektir. Tiirkgemizde kullanilan kulluk etmek deyimi de ayni
anlami kargilamaktadir. Ibadet, yaratict kudret karsisinda boyun biikmenin
zirvesi ve O'na olan sevginin sonucu ve gostergesi olarak degerlendirilmis
ve sirf Allah igin, Allah'in rizasi i¢in yapilmasi ve sadece Allah'a tahsis edil-
mesi gerektigi belirtilmistir. Gercekten de yaratan, yasatan ve Oldiiren Al-
lah'tan bagka, ibadete 1ayik olan bir varlik yoktur. Hesap giiniinde muhatap
olunacak olan "Neye taptiniz?" ve "Ne icin ibadet ettiniz?" sorusunu insan
daima hatirinda tutmali ve bu diinyada iken "Allah'a tapiyorum ve ibadeti
Allah i¢in yapiyorum" diyebilmeli, bunu génliinde hissedebilmelidir.

Esasen din duygusu gibi, belki de onun dogal bir geregi olarak ibadet
ihtiyaci da fitri ve dogaldir. insanlik tarihi boyunca ¢esitli dinler, insanin bu
dogal duygu ve ihtiyacini gerceklestirecegi degisik bicim ve sekiller dngor-
miglerdir. Bu ibadet formlari, dinin ritiielini yani ibadet ve ayin merasimle-
rini olusturur. Dinlerin éngérdiigii ibadet bicimleri, zaten dogal olarak insa-
nin yapisinda var olan ibadet duygu ve ihtiyacinin belli form ve bicimlere
kanalize edilmesi ve o yolla sergilenmesi seklinde anlasilinca; ibadetin esasen
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dinin bir emri olmasindan dnce, fitratin geregi oldugu, dolayisiyla da mesele
dinler agisindan ele alindiginda ibadet sekillerinin énem kazandigi sdylene-
bilir.

Kur'an'da ibadete iliskin emirler, sekil ve bigim olarak ibadete yonelik
olmayip, biiylik Olglide ibadetin mahiyetine, ibadetin kime yapilacagina ve
nasil yapilacagina yoneliktir. Hz. Peygamber de soéz ve fiilleriyle, Kur'an-1
Kerim'de adi gecen ve ana catist olusturulan ibadetlerin ayrintili bicimleme-
sini yapmustir.

Dogalligr ve fitrl olusu noktasindan bakildiginda, ibadet igin ferdin ihti-
yacl ve egitimi disinda bir amag¢ aramaya gerek bulunmamakla beraber,
bireysel ve toplumsal motivasyon saglamak, bireye moral dayaniklilik ka-
zandirmak ve bazi sosyal yararlar elde etmek gayesiyle ona birtakim hik-
metler ve faydalar atfedilebilir.

badetlerin sif Allah'in emri oldugu icin yerine getirilmesi gerektigi ve
emir varken de hikmet aramaya gerek bulunmadig1 disiincesinde olan ve
bu sebeple de ibadet i¢in bir amag ve yarar aramaya gerek olmadigini soyle-
yen bilginler bulunmakla birlikte, bilginlerin ¢ogu, insanlar tarafindan bilin-
sin bilinmesin her emrin mutlaka bir hikmet ve maslahati bulunacagini
sOylemiglerdir. Bu bakimdan emre muhatap olan kisinin, o emri yerine geti-
rirken ondaki maslahat ve yararlari, ne gibi amaglar gdzetilmis olabilecegini
distinmesi ve ondaki hikmetleri anlamaya calismasi insani farkli bir suura
ve farkli bir boyuta tasiyabilir.

ibadetin amaci tzerinde diistintirken onu bir tek boyuta indirgemek uy-
gun degildir. Bu hem ibadetin mahiyeti hem de bu ibadeti yerine getirenlerin
bulunduklart mertebe ve seviye bakimindan dogru degildir. Clinkii bir sevi-
yedeki insan i¢in ibadetin amacinin, sadece imtihan ve deneme olmasi uy-
gunken, bagka bir seviye i¢in ibadetin amaci nefsin terbiye edilmesi ve di-
siplin altina alinmasi yoluyla insanin yiikselmesi olabilmektedir. Belki daha
Ust bir seviye icin ise Allah'a ibadet, biitlin bu amaglarin {istiinde ve Ote-
sinde goniiller i¢in tistlin bir haz, bir zevk ve bir nimet, ruhlar igin bir vuslat;
kisaca insanin mutlulugu olacaktir. Mesela Hz. Peygamber'in "Benim mutlu-
lugum namazdadir” s6zil, namazin 6neminin yani sira, Res@lullah’in na-
maza atfettigi anlami da gostermektedir. Clinkii ibadeti en {ist diizey duygu
yogunlugunda ifa eden Hz. Peygamber i¢in namaz, yiice yaratici ile bir bu-
lusma ve O'nun huzurunda miinacat haline déniismektedir.
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[badetlere iligkin hitkiimler, tabiatlar icabi degismeye pek agik olmadik-
lar igin, O6teden beri genel kabul géren ibadet uygulamalarini, "¢aga uy-
durma ve kolaylastirma" adiyla degistirmeye ¢alismak, fayda yerine zarar
vermekte ve insanlarin dine bagliliklarini ve samimiyetlerini zedelemekte ve
sarsmaktadir. Ibadetler, her ne kadar bizzat amag olmayip 6z itibariyle yiik-
sek amagclara basamak niteliginde ise de, dine baghligin ve bir anlamda din-
darligin disa yansiyan bir gostergesi mesabesindedir. Bu bakimdan sosyo-
ekonomik yonii bulunan zekat bir tarafa birakilacak olursa namaz, orug ve
hac gibi ibadetlerde bicim ve sekli ikinci plana iterek, on dort asirdir siiziile
siiziile gelen genel kabuliin disina ¢ikmak bircok bakimdan sakincalidir.

II. NAMAZIN MAHIYETi ve ONEMI

Kur'an'da bizim Peygamberimiz'den &nceki peygamberlerin namaz kil-
makla emrolunduklar degisik vesilelerle belirtilmektedir (bk. el-Bakara 2/83;
Yanus 10/87; H(d 11/87; ibrahim 14/37, 40; Meryem 19/30-31, 54-55; Taha
20/14; el-Enbiya 21/72-73; Lokman 31/17). Bundan anlasildigina gore na-
maz ibadeti sadece Muhammed timmetine has olmayip 6nceki dinlerde de
bulunmaktaydi.

Siyer kitaplarindaki mevcut bilgilere gore, ilk vahyin sonrasinda Hz.
Peygamber'e risalet yiikiine dayanmasini, sabretmesini oneren ayetler gel-
mis ve bunu izleyen fetret ddneminden sonra namaz farz kilinmistir. Nama-
zin daha 6nceki dinlerde de emredilmis oldugu hatirlaninca, namazin giic-
liklere direnc gostermede bir fonksiyonu bulundugu anlasilmaktadir. Nite-
kim bir ayette "Ey inananlar sabir ve namaz (salat) ile yardim isteyin” (el-
Bakara 2/153) buyurulmaktadir. Namaz farz kilininca Cibril, Hz. Peygam-
ber'e gelerek onu vadi tarafina gotiirmiis, orada figkiran su ile dnce Cibril
sonra Hz. Peygamber abdest almis ve beraberce iki rek‘at namaz
kilmiglardir. Hz. Peygamber mutlu bir bigcimde eve gelmis, esi Hatice'nin
elinden tutarak oraya gotiirmiis ve ayni sekilde Hatice ile birlikte abdest alip
iki rek‘at namaz kilmuglardir. Kimi bilginlere gore Isra stiresindeki "Namazda
yliksek sesle okuma” (el-Isra 17/110) ayeti, bu gizli namaz dénemiyle
ilgilidir.

[slam'in baglangi¢ yillarinda namaz, sabah ve aksamleyin kilinan ikiser
rek‘attan ibaret iken, yaygin kabul géren goriise gore, Mi‘rac olayindan sonra

bes vakit namaz farz kilinmistir. “Kendi nefsinde bir yakans ve trperis icin-
de ve pek yliksek olmayan bir sézle sabah ve aksam Rabbini an; gafillerden
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olma” (el-A‘raf 7/205) ayeti namazin baslangigtaki durumuyla iligkili gortil-
mektedir. Yine yaygin kabule gore, Cibril'in Hz. Peygamber'e Kabe'de, na-
mazin vakitlerini gostermek iizere imamlik etmesi Mi‘rac olayinin ertesi
guni olmustur.

Her din, yaratict kudret karsisinda boyun egmek ve kutsal ile baglanti
kurmak temeli tizerine kurulur ve her dinde bunu saglamak iizere dngoriilen
merasimler bulunur. islam dininde ytice yaratict Allah'a yaklasmanin yolu,
ona yiikselmenin basamagi ve bu bakimdan en parlak ve ¢nemli ibadet,
namaz ibadetidir. Bu 6zelliginden dolayr namaz diger biitiin ibadetlerin 6zii
ve Ozeti sayllmistir. Nitekim Hz. Peygamber bir hadislerinde "Namaz dinin
diregidir” (Tirmizi, “Iman”, 8; Miisned, V, 231, 237; Aclini, Kesfil'l-hafa, 1,
31-32) buyurmus, secdeyi de kulun Allah'a en yakin oldugu hal olarak ni-
telendirmistir (Miislim, “Salat”, 215; Nesai, “Mevakit”, 35).

Kelime-i sehadetten sonra Islam'in en dnemli riknii olan namaz, giinde
bes ayr zaman diliminde olmak {izere kadin ve erkek her miisliiman icin bir
gorevdir. Esasen namaz ibadetinin hicbir amag ve hikmeti olmasa bile, diger
ibadetlerde oldugu gibi, namaz ibadetini sirf inanilan dinin bir geregi, ytice
yaraticinin bir emri oldugu icin, hi¢ degilse bunun igin yerine getirmelidir.

[badetler, akla aykirt olmamakla birlikte, yapt ve muhtevalar itibariyle
akil yoluyla kavranabilir, aciklanabilir konular disinda yer alirlar. Fakat na-
mazin, salt emredilmis sekillerden ibaret anlamsiz bir sey olmayip amag ve
hikmetlerinin bulunduguna isaret eden ayet ve hadisler bulunmaktadir. Bir
kere, namaz diye terclime ettigimiz salat kelimesi, Arapca'da “dua etmek,
dvmek, tazim etmek” gibi anlamlara gelmektedir. ilgili ayet ve hadislere
gbre namazin farz kilinmasindaki hikmetlerden biri de, namaz kilan kimse-
nin Cenab-1 Allah'mn kudret ve kuvvetini, azabini, rahmetini, hayal ve hafi-
zasina naksederek nefsini tehzip etmesi ve bu suretle kendisini her tiirlii
fenaliklardan, hatalardan, suglardan alikoymasidir. Allah diistincesi ve kalbi
Allah'a baglama, insani her tiirlii fenaliktan alikoyar. Namaz da Allah't sii-
rekli hatirlamanin en biiyik vesilesidir. Nitekim ayette “Beni hatirla-
mak/anmak icin namaz kil” (Taha 20/14) buyurulmaktadir. Namaz emrini,
Allah Teala'nin yeryliziine melek araciligryla géndermeyip Mi‘rac gecesi Hz.
Peygamber'in huzuruna ¢iktiginda ona teblig etmesi de (Buhari, “Salat”, 1;
Mduslim, “Iméan”, 263), bu ibadetin miislimanin dini ve ruhani hayati agisin-
dan 6nem ve anlamini gdstermektedir. Bu sebeple de dini literatiirde namaz
ibadetinin bu yoninii, namazin kulun Allah'a ulasmasi, kavusmasi yolunda
Onemli bir ara¢ oldugunu anlatmak i¢in"Namaz miiminin mi‘racidir” denil-
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mig, immetin namazla ilgili ortak bilin¢ ve degerlendirmesi adeta bu clim-
leyle 6zetlenmistir.

Namaz belli eylemler ve 6zel ritkkiinler ile yiice Allah'a kulluk etmektir.
Namazin dig gorintisii birtakim sekiller ve zikirden ibaret ise de, icerisi ve
gercek mabhiyeti, ylice yaratictya miinacat etmek, O’'nunla konusmak, O'na
yakinlasmak ve O'nu miisahede etmektir. Bu ¢zelliginden dolayi, yani yiice
yaratici ile teklifsiz, aracisiz bulugsma ve konugma anlamina gelisinden do-
lay1, namaz ilahi bir lutuf olarak kabul edilmistir.

Namazi terketmek, kilmamak biiyiikk giinahtir. Peygamberimiz, kiyamet
giiniinde hesabi sorulacak ilk amelin namaz olacagim bildirmistir (Tirmizi,
“Salat”, 188). Namaz kilmak, Miislimanligin disa yansiyan temel gdstergele-
rinden biri sayildig1 icin Islam bilginleri farziyetini inkar etmeksizin namazi
terkeden kimse i¢in, mevcut bazi rivayetleri de kendi anlayislarina gére de-
gerlendirerek, bazi miieyyideler 6ngérmiiglerdir. Gayet tabiidir ki namaz ve
diger ibadetler Allah rizasi icin ve icten gelerek yapildiginda anlamint ve ama-
cni gergeklestirmis olur. Bunun diginda birtakim zorlamalarla veya gosteris
icin kilinan namazlarn bir degeri olmadigina goére, namazi terkedenler igin
fakihlerin kendi zamanlarina gore dngérdiikleri mileyyideleri kamu diizeni ve
genel ahlak ilkesi agisindan degerlendirmek gerekir. Esasen bu miieyyidelerin
dayandinldigr hadislerin biiyiik ¢ogunlugu, namazin terkedilmesinin miieyyi-
desini degil, Islam dininde namaz ibadetinin énemini gdsterme amacina yone-
lik bulunmaktadir. Kimsenin kimseyi zorla miisliman etme hak ve yetkisi
bulunmadigina gére, bu dine mensup olanlar kendi 6zgiir iradeleriyle bu dini
se¢mis olacaklar ve bu dinde oldukc¢a énemli bir yeri bulunan namaz ibadetin-
den haberdar olacak ve bunu zevkle yerine getireceklerdir.

Namaz insanin maddi ve manevi temizliginin vasitast olmaktadir. Clinkii
namaz kilmak igin gerekiyorsa gustil abdesti almak, normal durumlarda
abdest almak suretiyle bir nevi viicut temizligi yapilmis oldugu gibi, ayrica
elbisenin ve namaz kilinacak yerin de temizlenmesi gerektigi icin bir tist bas
temizligi yapilmis olur. Daha da ¢nemlisi namaz giinahlardan arnnmanin da
bir yoludur. Namaz esas itibariyle insani giinah islemekten alikoyar, gii-
nahtan uzaklagtirir. Nitekim bir ayette "Sana vahyedilen kitabt oku ve na-
maz kil; clinkii namaz cirkin ve koétil islerden alikor. Allah't zikretmek en
buiytik seydir. Allah yapip ettiklerinizi bilir" (el-Ankebit 29/45) buyurulmak-
tadir.

Ayrica namaz, islenmis hata ve giinah Kirlerinin giderilmesini de saglar.
Peygamberimiz gtinde bes vakit namazi, bir insanin kapisinin éniinden akip
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giden bir rmaga, namaz kilmay1 da bu wrmakta her giin bes kere yikanmaya
benzetmis ve sdyle demistir: "Ne dersiniz, birinizin kapisinin éniinden bir 1ir-
mak gecse ve o kimse orada glinde bes kere yikansa bedeninde hig¢ kir kalir
mi?" Sahabiler, "Kalmaz, ey Tanr elgisi" deyince Peygamberimiz "Iste bes vakit
namaz buna benzer. Allah namaz sayesinde giinahlar siler" demistir (Buhari,
“Mevakit”, 6; Mislim, “Mesacid”, 282).

Asagida namazin bicimsel olarak sahih olmasinin sartlar {izerinde du-
rulacaktir. Fakat asla hatirdan ¢citkarmamak gerekir ki, sayilacak olan sartlar,
namazin sadece dig goriiniisiinii saglam yapmaya yeterli olacag: gibi, na-
mazin sayilacak olan siinnetleri ve adabt da onun disg goriiniisiiniin siislen-
mesini ve gilizel gérlinmesini saglamaya yeterli olacaktir. Fakat bu gartlari
yerine getirmek, namazi ikame etmek, ayakta tutmak sayimaz. Namazin
0zi, kalbin husti ve huzur iginde olmasidir. Kalbin huzur ve husu yoksa
kilinan namaz, bir heykeltrasin 6zene bezene ve tiim sanatkarligini ortaya
koyarak yaptig1 bir insan heykelinden farkli olmayacaktir. Allah bu noktay1
sOyle belirtmektedir: "Beni anmak icin namaz kil" (Taha 20/14). Bu ayetle
namaz Allah't anmanin bir yolu olarak énerildigi gibi, ayni zamanda nama-
zin Allah't anmaktan ibaret oldugu da vurgulanmaktadir. Clinkii Allah'1 an-
mak i¢in namaza duran Kisi, namaz boyunca Rabbin huzurunda durdugun-
dan gaflet ederek namaza hakkini vermemis ise nasil Allah't anmig sayilabi-
lir? Devlet baskaniyla goriismek, ondan bir seyler talep etmek isteyen Kisi,
bu imkanit bulup onun huzuruna ¢iktiginda onunla gériismek yerine, orada
bulunan egya ile ilgilense veya yaninda getirdigi kitab1 okusa veya bir sar-
kinin veya siirin sézlerini mirildansa, o devlet baskaninin muhtemel tepki-
sini bir tarafa birakalim, buna gériisme denir mi, gelen Kisi arzusunu iletmis
olur mu? Bu basit 6rnegin de gosterdigi gibi namaza duran kisi, Allah'in
huzurunda oldugunu bilmeli, bunu hissetmelidir. "Ne dediginizi bilinceye
kadar namaza yaklasmayin” (en-Nisa 4/43) ifadesi ne dediginden haberi
olmayan sarhos kimselere yonelik olmakla birlikte namazda tam bir suur ve
husun gerektigini de anlatmaktadir. Yine Kur'an'da, namaz kilarken gaflet
ve ciddiyetsizlik iginde olanlar agir bir tislipla zemmedilir (el-Madn 107/4-5).
Allah insanlarin kaliplarina degil kalplerine bakar.

Fakihler, zahire gore hitkiim verdikleri ve gériinlir sartlarin diizgiin se-
kilde yerine getirilmesiyle ilgilendikleri icin namazin sartlarindan bahseder-
ken namazda husli ve huzuru, namazin olmazsa olmaz sartlari arasinda
saymamiglar, sadece bu ydnde 6neri ve uyarida bulunmakla yetinmiglerdir.
Cunkii ihlas, kalp huzuru ve hugii, kalbin ameli olup gizli, batini bir durum-
dur. Namazin batini-deruni sart ve gayelerinin gerceklesmesi miikellefin
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kendi seviyesiyle, gayret ve hassasiyetiyle ve biraz da ortamla alakali siib-
jektif bir hal oldugundan bu konuda herkes igin ortalama bir ¢izgiden soz
etmek ve buna namazin sartlart arasinda yer vermek dogru olmaz. Na-
mazda s6zii edilen i¢ huzuru ve kalbi baghligi yakalamak, ruhun maddi
alemden Allah'in huzuruna ytkselisini hissetmek herkes i¢in kolay olmadig:
gibi arzu etmekle elde edilebilen bir sonug da degildir. Bdyle bir miikellefiyet,
insana gilictinlin lizerinde bir ylk yiiklemek anlamina gelir. Fakihlerin, za-
hirl sartlarin yerine getirilmesiyle miikellefin uhdesinden namaz borcunun
diisecegini ve bunun diinyevi hiikiimler bakimindan yeterli olacagini sdyle-
meleri bu sebepledir. Kilinan namazin kabul olunup olunmamasi, ahirette
fayda verip vermeyecegi fikhin konusu degildir. Ayrica fakihler fetva verir-
ken, insanlarin kusur ve eksikliklerini de dikkate almiglar, miikellefiyet
sartlarint ideal degil ortalama dlciilerde tutmaya calismiglardir. Bu gerekge ve
miilahazalar sebebiyledir ki, namazin ruhu olan kalp huzuru namazn ta-
maminda sart kosulmamis, namaza baglarken yapilan niyetteki ihlas ve
yonelis yeterli gdrulmustiir.

IIl. NAMAZ CESITLERI

Hanefiler disindaki ¢ogunluk, vacip hiikkiim kategorisini kabul etmedik-
leri icin namazi genel olarak farz ve nafile seklinde iki gruba ayirmiglardir.
Hanefiler'e gbre ise namazlar: a) farz, b) vécip, c) nafile olmak iizere g
cesittir. Bununla birlikte Hanefiler arasinda farkli gruplamalar da bulun-
maktadir. Bunlardan birine gére namazlar; a) Allah'in farz kildigi (mekttbe)
namazlar, b) Hz. Peygamber'in siinnetiyle sabit olan (mesn{in) namazlar, c)
nafile namazlar olmak tizere ii¢ gesittir. Hz. Peygamber'in siinnetiyle sabit
olan namazlar da vacip olan ve vacip olmayan kisimlarina ayrilir.

A) FARZ NAMAZLAR

Farz olan namazlar, ayni farz (farz-1 ayin) ve kifai farz (farz-1 kifaye) olmak
tizere ikiye ayrnlir. Farz-1 ayin olan namazlar yukimlilik cagindaki her
miislimana farz olup, her biri ayr ayri bunu yerine getirmekle miikelleftir.
Farz-1 ayin olan namazlar, her giin bes vakit namaz ve her hafta cuma giinleri
kiinan cuma namazindan ibarettir. GUnlik farz namazlar sabah namazi 2
rek‘at, 6gle namazi 4 rek‘at, ikindi namazi 4 rek‘at, aksam namaz 3 rek‘at ve
yatst namazi 4 rek‘at olmak tizere toplam 17 (on yedi) rek‘attir. Cuma namazi,
cuma giinli 6gle namazinin vaktinde cemaatle kilinan ve farz olan kismi 2
rek‘at olan bir namazdir. Cuma namazi kilininca ayrica égle namazi kilinmaz.



094 ILMIHAL

Farz-1 kifaye olan namaz ise, bir misliiman 6ldiigiinde basta yakinlari,
komgulart ve taniyanlart olmak tiizere misliimanlarca kilinmasi gereken
cenaze namazidir. Bu namaz birileri kilinca 6teki miisliimanlar cenaze na-
mazi kilmadiklar i¢in sorumlu olmazlar. Sevap ve fazileti ise namazi kilan-
lar elde etmis olurlar.

B) VACIiP NAMAZLAR

Vacip namazlar, vacip olusu kulun fiiline bagli olmayan (li-aynihi vacip)
ve vacip olusu kulun fiiline bagh olan vacip (li-gayrihi vacip) olmak tizere iki
kisimdir. Yatst namazindan sonra kilinan ¢ rek‘atlik vitir namazi ile rama-
zan ve kurban bayrami namazlari birinci grupta yer alir. Tilavet secdesi de,
her ne kadar namaz olmayip bir secdeden ibaret olsa da, bu gruba sokul-
maktadir. Ayrica ¢ogunluk tarafindan siinnet kabul edilmekle birlikte, bazi
Hanefiler'in vacip saydiklarn kiisGf namazi da (glines tutuldugunda kilinan
namaz) bu gruba girer.

ikinci grupta ise nezir namazi, sehiv secdesi ve ifsat edilen nafile nama-
zin kazast yer alir. Nezir namazi, esasen gerekli ve gorev olmamakla bir-
likte, Kkisi bir vesileyle namaz kilmay: adadig1 zaman kendi iradesiyle ken-
dini yikimli kilmis olur; artik bu yikimliiligii yerine getirmesi gerekir.

C) NAFILE NAMAZLAR

Farz veya vacip olan namazlarin disindaki namazlara nafile namazlar de-
nir ve farz namazlarin dncesinde veya sonrasinda kilinan siinnet namazlar
nafile namaz kapsaminda yer alir. Nafile namazlari, siinnet namazlarin disinda
ayr bir kategori olarak ele alan bilginler de bulunmaktadir. Buna gore na-
mazlar; a) farz namazlar, b) vacip namazlar, c) siinnet namazlar, d) nafile
namazlar olmak iizere dort cesit olmaktadir. Siinnet namazlar, vakit namazlar
yaninda diizenli olarak kilinan siinnetleri (revatib) ifade etmekte, nafile na-
mazlar ise diizenli olmayarak ¢esitli vesilelerle Allah'a yakinlagmak ve sevap
kazanmak maksadiyla ayrica kilinan namazlari (regaib) ifade etmektedir.

Siinnet, Hz. Peygamber'in yaptig1 ve bir baglayicilik ve gereklilik olmaksi-
zin yapimasini istedigi ve tegvik ettigi seylerdir. Bu anlamda siinnet, hem Hz.
Peygamber'in devamli olarak yaptigl, nadiren terkettigi seyleri yani
Hanefiler'in istilahindaki stinneti hem de devaml olarak yapmayip, yapilma-
sina tesvikte bulundugu seyleri (mendup, miistehap) icine almaktadir. Buna
gbre mesela sabah namazinin farzindan once iki rek‘at namaz kilmak siinnet,
ikindi ve yatsidan once kilinan dort rek‘at ise mistehap sayilmaktadir.
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Fakat en dogru ve yaygin gruplama farz ve vacip namazlarin digindaki
namazlari, genel olarak nafile bashgr altinda ele alip bunlan kendi iginde
kisimlara ayiran gruplamadir. Nafile kelimesinin, farz ve vaciplerin disinda
fazladan yapilan igler anlamina gelmesi ve yaygin olarak mendup, miiste-
hap ve tatavvu olarak da adlandirilmast bu gruplamanin daha tutarlt oldu-
gunu gostermektedir. Buna gére nafile namaz ifadesi, bir vakti bulunan
stinnetleri (miiekked stinnet ve miistehap stinnet) ve vakte bagl olmayan
tatavvu namazlarn igine alir. Birincisi, siinen-i revatib, ikincisi regaib
tiirleri olarak adlandirilir. Revatib, belli bir diizen ve tertip icinde, bes vakit
farz namazlarla birlikte ve belli bir devamlilik icinde kilindig1 igin revatib
adini almistir. Bu acidan revatib siinnetler, diizenli olarak kilinan siinnetler
demektir. Bunlar, Hz. Peygamber'in siinnetine uyularak vakit namazlarin-
dan 6nce veya sonra yahut kimisinde hem 6nce hem sonra kilinan namaz-
lardir. Peygamberimiz'in devam edip etmemesine gére bunlarin bazilari
siinnet-i miiekkede, bazilari stinnet-i gayr-i miekkede olarak nitelendirilir.
Hanefi literatiirde, siinnet-i miiekkede olan namazlar kisaca "stinnet", gayr-i
miiekked olanlar ise "miistehap" veya "mendup" diye adlandirilmistir. Rama-
zan ayinda yatsi namazindan sonra Kilinan teravih namazi da, siinnet-i
milekkede tiirtinden bir namazdir.

Revatib stinnetler disindaki nafile namazlar ise regaib adini alir. Bunlar,
Hz. Peygamber'in uygulamalarina dayanilarak belirli zamanlarda veya bazi
vesilelerle kilinan ya da kisinin kendi istegiyle herhangi bir zamanda Allah'a
yakinlasmak ve sevap kazanmak amaciyla kildigt namazlardir. Bunlar go-
nillii olarak kendiliginden kilindigr icin "géniillii (tatavvu) namazlar veya
arzuya bagh namazlar" olarak da adlandirilir. Tehecciid namazi, kusluk
(duhd) namazi, istihare namazi, yagmur duasi, hustf namazi, kiistif nama-
z1, tahiyyetii'l-mescid, tdvbe namazi, evvabin namazi, tesbih namazi, ihra-
ma giris namazi, yolculuga cikis ve yolculuktan déniis namazi, hacet nama-
z1, abdest ve gusiilden sonra namaz regaib tiirinden nafile namazlardir.

Islam kiltiiriinde stinnet namazlar, 6zellikle vakit namazlarinin dnce-
sinde-sonrasinda kilinan siinnet namazlar, farz namazlara hazirlayict ve
onlar1 koruyucu ibadetler olarak degerlendirilmis, ayrica Hz. Peygamber'e
bagh olmanin da bir gdstergesi kabul edilmistir. Bunun i¢in de, bu namazla-
rin mimkiin oldukga kilinmasi tavsiye edilmis ve terkedilmesi kotii bir dav-
ranis sayilmistir. Bununla birlikte, sonugta farz veya vacip olmayip siinnet
oldugu icin de c¢esitli nedenlerle terkedilmesine miisaade ve miisamaha
edilmistir.
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IV. NAMAZIN FARZLARI ve VACIPLERI

Ergenlik (bul(ig) yasina ve belli bir akli olgunluk diizeyine gelmis her
misliimanin namaz kilmasi farz-1 ayindir. Buna goére namazin Kisiye farz
olmasinin sartlari, miisliiman olmak, bulig cagina ulasmak ve akilli olmak
Uizere Ui¢ tanedir. Bu sartlara namazin viiciib gartlari yani kisinin namaz
kilmakla ytkiimlii olmasinin sartlart denir.

Sahih ve eksiksiz bir sekilde kilinabilmesi icin namazin birtakim farzlar
ve vacipleri (sthhat sartlarl), siinnetleri ve adabi bulunmaktadir. Farzlara
riayetsizlik, namazin bozulmasina yol acar.

Vacip, kesin olmayan bir delille sabit oldugu igin, vacibi inkar eden Kisi,
kafir olmaz. Ancak bir agiklama getirmeksizin ve te'vil etmeksizin vacibi
terkeden kimse fasik kabul edilir. Namazin vaciplerinden herhangi birinin
terkedilmesi namazi bozmaz. Namazin vaciplerinden biri sehven terkedil-
migse sehiv secdesi yapmak gerekir. Eger kasten terkedilmisse, namazin
iade edilmesi yani yeniden kilinmasi gerekir.

Sunnet, Hz. Peygamber'in devamli olarak yaptig1 (muvazebe) ve bir ma-
zeret olmaksizin terketmedigi seydir. Namazda stibhaneke okumak, elzii
¢ekmek bu méanada siinnettir. Stinnetin yapilmasina sevap olmakla birlikte
terkedilmesine ceza (ikab) yoktur, sadece kinama ve sitem (itdb) vardir.
Namazin stinnetleri, namazin vaciplerini tamamlar, onlardaki kusurlan tela-
fiye ve fazla sevaba vesile olur. Siinnetlere riayet etmek ve devam etmek
Peygamber'i sevmenin bir nisanesi sayilir. Bununla birlikte siinnetin terke-
dilmesi, ne farzin terkedilmesi gibi namazin bozulmasini ve yeniden kilin-
masini, ne vacibin kasten terkedilmesi gibi tahrimen mekruhlugu ne de va-
cibin sehven terkedilmesi gibi sehiv secdesi yapmay gerektirir. Fakat siin-
netlerin Kkasten terkedilmesi "isdet" (yanlis ve Kkotii davranis) olur. Iséet,
Hanefiler'in tanimlamasina gore tenzihen mekruhun {stiinde, tahrimen
mekruhun altinda yer alir.

Edep (cogulu adab), Hz. Peygamber'in devamli olmaksizin zaman za-
man yaptigl seylerdir. Rik(i ve secdede lcten fazla tesbih yapmak gibi.
Mendup anlamina da gelir. Bunlar terketmek, her ne kadar isdet sayilmaz
ve kinamayi gerektirmez ise de bunlara riayet edilmesi daha faziletlidir
(efdal). Esasen namazin adabi, yiice yaraticinin huzurunda duruldugunun
farkinda olunarak, zahiren miitevazi bir halde bulunmaktir.
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A) NAMAZIN FARZLARI

Namazin on iki farzi vardir. Namazin farzlari, namazin disindaki farzlar
ve namazin i¢indeki farzlar olarak iki gruba ayrilir. Namazin disindaki farz-
lar, namazdan énce ve namaza hazirlik mahiyetinde oldugu icin “namazin
sartlar1” (surGtii's-salat) olarak adlandirilir, Namazin i¢indeki farzlar ise, na-
mazin varligl ve tasavvuru kendisine bagl oldugu, yani bu farzlar namazin
mahiyetini olusturdugu icin “namazin riikkiinleri” (erkanii's-salat) adini alir.
Bunlar namazi olusturan unsurlardir. Namazin farzlarindan herhangi birinin
eksikligi durumunda namaz sahih olmaz. Buna gore;

a) Namazin Sartlar1

. Hadesten taharet

. Necasetten taharet
. Setr-i avret

. Istikbal-i kible

. Vakit

. Niyet

U N

b) Namazin Riikiinleri

. Iftitah tekbiri

. Kiyam

. Kiraat

. Riki

. Secde

. Ka‘de-i ahire seklinde siralanir

O Ul N

Bu sayilan sart ve rikinlerde fakihler goriis birligindedir. Namazin rii-
kiinlerinin diizgiin bir sekilde yapilmasi demek olan ta‘dil-i erkan Eb( Ya-
suf'a ve Hanefiler'in disindaki ii¢ mezhebe gore ritkkiin kabul edilmigtir. Kisi-
nin kendi istegi ve fiili ile namazdan ¢ikmasi da (hurtic bi sun‘ih) Eb Hani-
fe'ye gore bir rilklindiir. Farzlar arasinda siraya riayet etmek (tertip), Safii ve
Hanbeli mezheplerine gére namazin riikkiinlerindendir.

a) NAMAZIN SARTLARI

1. Hadesten Taharet

Hades genel olarak hiikmi kirlilik, hadesten taharet de bu hitkmi Kirli-
likten temizlenme demektir. Abdestsizlik durumu yani namaz abdestinin
olmayist ve cuniiplitk hali, dini literatiirde hades yani hitkmi kirlilik olarak
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nitelendirilir. Hadesten taharet, namaz abdesti olmayan bir kimsenin abdest
almasi, gusiil yapmasi gereken bir kimsenin gustil etmesi yani boy abdesti
almasi demektir. Bu cesit taharet, maddi kirleri giderme, beden saghgini
koruma gibi bir¢ok yarar iginde bulundursa da esas itibariyle bagka hik-
metlere mebni dini muhtevali ve ibadet icerikli (taabbiidi) bir temizliktir.

Bilinen namaz abdestinin olmamasi durumu, kiiglik hades diye; ciiniip-
lik, adet gérme (hayiz) ve logusalik gibi, gusiil yapmay1 gerektiren durum-
lar ise biiyiik hades diye adlandirilir.

Cliniip olan kimseler, boy abdesti almadan namaz kilamazlar. Ayn: se-
kilde adet yahut logusalik halinde olan kadinlar da bu halleri devam ediyor-
ken namaz kilamazlar. Bu halleri sona erdikten sonra, namaz kilabilmek
icin boy abdesti almalart gerekir. Boy abdesti almak i¢in su temin edemeyen
veya su buldugu halde bu suyu kullanma imkani: bulamayan kimseler te-
yemmiim ederler. Ayni durum, namaz abdesti almak igin su bulamayan
kimse igin de gegerlidir. Tilavet secdesi ve siikiir secdesi gibi namaz benzeri
isler (eksik namazlar) icin de hadesten temizlenmis olmak yani abdestli bu-
lunmak sart gérialmustiir.

Namaz kilarken herhangi bir sebeple abdest bozulursa namaz da bozul-
mus olur. Namaz kilarken bilerek abdest bozucu bir fiil isleyen Kisinin na-
mazi bozulur. Ancak bu is, namazin sonunda yapilmis ise, kisi kendi fiili ile
namazdan ¢ikmig sayilacagi i¢in Hanefiler'e gére namaz bozulmaz.

Ozel durumlarinda kadinlar namaz ve orug gibi ibadetlerden muaftir.
Kur'an-1 Kerim'de hayiz durumunun bir eza ve rahatsizlik hali oldugu bildi-
rilmekte ve erkeklerin bu durumdaki esleriyle cinsel iliskide bulunmalari
yasaklanmaktadir. Hz. Peygamber, bu durumda olan kadinlarin namaz kil-
mayacaklarint ve orug tutmayacaklarini agiklamigtir, Kadinlar bu dénemle-
rinde kilamadiklari namazlari kaza etmeyecekler, fakat tutamadiklart orug-
lann kaza edeceklerdir. Bu hiikiimler lizerinde icma edilmis ve bu konuda
aykir bir goriig 6ne stiriilmemistir. Ote yandan 6zel durumlarinda kadinlarin
namaz ve orug gibi ibadetlerden muaf tutulmasi, bir "haktan mahrumiyet"
degil, "gérevden muafiyet'tir. ibadetler, bir dinin temel unsurlar igerisinde
yer almasi bir yana, o dinin alamet-i farikasi, aymc ozelligidir. ibadetler,
diger sosyal ve hukuki kurumlardan farkli olarak, zamana ve zemine gore
degisme gostermeyen sabit konulardir. Uzerinde gorts birligi saglanmig
ibadet konularinda degistirme yapilacak olursa, din, kendine mahsus ¢zel-
liklerini yavas yavas yitirir ve taninmaz hale gelir. Bu bakimdan ¢zellikle
ibadet konularinda gerceklesmis olan icmalara dikkat etmek, bunlara aykiri
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davranmamak sarttir. Zaten bu tiir icmalara aykirt davranmak, 6teden beri
alimler tarafindan bid‘at ve sapiklik olarak degerlendirilmis, hatta konunun
onem derecesine gore bazi icmalar1 inkar edip karsi gelmenin kiifiir olacag:
belirtilmistir.

2. Necasetten Taharet

Necasetten taharet, viicut, elbise ve namaz kilinacak yerin, -insan kani
ve idrari, at, koyun gibi hayvanlarin idrar ve digkilari gibi- dinen pis sayilan
seylerden temizlenmesi demektir. Agir (galiz) necaset ve hafif necasetin
neler oldugu ve bunlarin hangi 6lgtide bulunmalarinin namaza engel olacag:
konusu TEMIZLIK bélimiinde agiklanmugtir.

Namazin sihhatine engel olacak 6lciide necaset tastyan bir elbise ile bil-
meyerek namaz kilan kimsenin, bu durumu &égrendikten sonra namazini
iade etmesi gerekir.

3. Setr-i Avret

Avret, insan viicudunda bagkas! tarafindan goriilmesi ayip ya da giinah
sayilan yerlerdir. Setr-i avret, avret sayilan yerleri értmek demektir. Avret
yerlerinin namazda oldugu gibi, namaz disinda da &rtiilmesi ve baskalarina
gosterilmemesi gerekir.

Avret kelimesi Kur'an-1 Kerfim'de terim anlamina yakin bir gsekilde iki
yerde ge¢mis olmakla birlikte (en-Nir 24/31, 58), avret yerlerinin sinir ve
Olguleri gosterilmemistir. Kur'an'da gegen "sev'e" (el-A‘raf 7/20, 22, 26, 27;
Taha 20/121; el-Maide 5/31) kelimesiyle de en dar anlamda avret yani erkek
ve kadinin cinsel organi kastedilmistir. Bunun Kur'an'da "sev'e" diye anil-
masl, onlarin Ortiilmesinin aklin ve fitratin da geregi oldugunu géstermekte-
dir. Bu bakimdan buna galiz avret denilmektedir. Cinsel organlarin disinda
nerelerin avret oldugu hususu biiytik 6l¢ide hadislerle diizenlenmistir. Hz.
Peygamber'in bu diizenlemeyi yaparken, o dénemin giyim kusam tarzini da
dikkate aldig1 aciktir. O dénemde bugiinkii anlamda i¢ camasirinin olmadigi,
en azindan i¢ ¢amasirt giyme adetinin bulunmadigr dikkate alinirsa, Hz.
Peygamber'in erkekler icin yaptig1 bu diizenlemenin, gerek namazdaki hare-
ketler gerekse namaz digsinda oturup kalkmalar esnasinda, esas avret yerle-
rinin (cinsel organ ve makat) gériinmemesi agisindan ne kadar yerinde ol-
dugu goruliir.

Erkek icin avret, yani ortlilmesi gereken yerler, gébek ile diz kapaginin
arasidir. Bu konuda biraz daha ihtiyatl davranan Hanefiler diz kapaklarini
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da avret olarak kabul ederken, diger ii¢ mezhep, diz kapaklarini avret say-
mazlar.

Kadin icin avret, yliz, el ve ayak disindaki biitiin viicuttur. Onlar, ylizlerini
namazda Ortmedikleri gibi, ellerini ve ayaklarint da acik bulundurabilirler.
Saglariyla beraber baslari, bacaklart ve kollart rtiilii bulunur.

Imam Malik, setr-i avretin (rtiinme) namaza has olmayan genel bir farz
oldugunu, namazda ve namaz disinda uyulmasi gereken dini bir emir bu-
lundugunu dikkate alarak kadinlarin baglarint ortmelerini ayrica namazin
farzlar arasinda saymamigtir. Onun bu goriisiin bir uzantisi olarak Maliki
mezhebinde setr-i avret namazin sinnetlerinden sayilir. Diger ic mezhep
imami ve Maliki mezhebindeki oteki goriise gére, namazda setr-i avret, tipki
kibleye yonelmenin farz olusu gibi farzdir.

Hz. Peygamber'in "Allah, buliga ermis kadinin namazint basortiisiiz
kabul etmez" (Ibn Mace, “Tahére”, 132; Tirmizi, “Salat”, 160; Miisned, IV, 151,
218, 259) ve "Kadin bulug cagina erince elleri ve ytizti disinda baska yerle-
rinin baskasina goériinmesi helal olmaz" (Ebli Davad, “Libas”, 31) seklindeki
hadisleri gz 6ntine alininca, basdrtisiiz kilinan namazin gegerli olmayacagi
anlagilir. Kadinin basinin dortte biri veya uylugunun dortte biri acik olarak
namaz kilmasi durumunda, Ebsi Hanife ve Muhammed'e gbre namazi geger-
siz olur. EbQi Ylisuf'a gore ise, basinin yaridan fazlasi ac¢ik olmadik¢a namaz
gecerlidir. Clnki bir seyin yaridan fazlasi ¢ok hiikmiindedir. Kadin, asgari
bir basortiisii, bir de ayaklara kadar uzanacak bir gémlek giymis olmalidir.
BagoOrtiisiiz namaz kilacak olursa bu namazini, vakit icinde veya vakit ¢ik-
tiktan sonra iade eder. Malik'e gbre ise vakit ¢iktiktan sonra iade etmesine
gerek yoktur. Ciinkii imam Malik'e gore kadinin bagini 6rtmesi namaza has
olmayan genel bir farzdir. Bu sebeple Malikiler namazda kadinlarin bagini
Ortmesini namazin farzlari arasinda saymaz, adeta onu namazin sinnet
veya mistehaplarindan biri olarak goriirler. Bu itibarla basortiisiiz kilinan
namaz, Malikiler'de agirlikli goériise gore sahih olmakla birlikte vakti icinde
iade edilmesi tavsiye edilmistir. Kadinin ortiinmeyle ilgili genel farzi ihlal
etmis olmasinin dini sorumlulugu ayr bir husus olarak degerlendirilmistir.
Ote yandan kadmnlarin kollar, kulaklari ve saliverilmis saclarinin avret ol-
madigini séyleyen Hanefi bilginler de bulunmaktadir.

Maliki mezhebinde erkek ve kadinin avret yerleri “agir avret” (avret-i
mugallaza) ve hafif avret olmak tizere iki kisimda degerlendirilmektedir.
Erkek igin galiz avret, cinsel organ ile makattir. Bu kismin Kesinlikle ortil-
mesi gerekir. Gobekle diz kapak arasinin agir avret sayilan bdlgesinin di-
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sinda kalan kisimlart ise hafif avrettir. Ortiilmesi gerekli olmakla birlikte
birincisi kadar agir degildir. Kadinin gégsii, gégis hizasinda bulunan sirt
kismu, kollari, boynu, bagt ve dizden asagisi hafif avret olup, bunun disinda
kalan yerleri galiz avrettir. Bu aymmin pratik sonucu namazdaki ortiinme
hitkiimlerine etki eder. Buna gore, hafif avret sayilan yerleri agik olarak
namaz kilan bir kimse genel dini farz1 ihlal etmis olmanin giinahini yiiklen-
mekle birlikte, bu kimsenin namazi batil olmaz. Malikiler'in namazda bas
ortmeyi siinnet, agmay1 da mekruh saymasinin anlami budur.

Giyilen seyin, tenin rengini gostermeyecek kalinlikta veya dokuda ol-
mas! gerekir. Viicut hatlarini belli eden elbise ile namaz kilmak mekruh ol-
makla birlikte kilinan namaz gegerlidir. Ipek giysi giymek mekruh veya ha-
ram kabul edilse de, ipek elbise ile kilinan namaz gecerlidir.

Namaz esnasinda avret mahallinin, kisinin iradesi disinda agilmasi du-
rumunda, acilan yer eger Ortiilmesi gereken yerin dortte biri oranina ulagmis
ve bir riikiin eda edilecek bir siire (siibhanellahi'l-azim diyecek kadar bir stire)
acglk kalmis ise kisinin namazi bozulur. Kendi iradesi ile acacak olursa na-
mazi hemen bozulur.

4. istikbal-i Kible

Istikbal-i kible, namaz kilarken kibleye yonelmek demektir. Miisliman-
larin kiblesi, Mekke'de bulunan Kabe'dir. Kabe denilince sadece bilinen bina
degil, bunun yaninda, hatta daha déncelikle bu binanin bulundugu yer kas-
tedilir. Kabe'yi gbzle goren Kisi, bizzat Kabe'ye yonelir. Kabe'den uzakta
olan Kisi ise Kabe'nin bizzat kendisine degil, onun bulundugu tarafa yonelir,
ylziinl ve yoniini o tarafa ¢evirir. Namazin amaci, kalbin masivadan (Al-
lah'tan bagka her seyden) ayrlip yalnizca Allah'a yonelmesidir. Elbetteki
Allah herhangi bir yonle kayith ve sinirl degildir. Fakat, kalbin huzur ve
suklnetini saglamak bakimindan, namazda herkesin yonelecegi bir yoniin
tayin edilmesi, belirlenmesi gerekir. Zahirde, yuziimiizii Allah'in evi olan
Kabe'ye cevirdigimiz gibi, batinen de, Allah'in nazargahi olan kalbimizi,
gbonliimiizii bagka seylerden cekip alarak, arindirarak yalniz Allah'a yonelt-
meli, Allah'tan baska seyleri kalpten atmaliy1z.

Kiblenin ne tarafta oldugunu bilmeyen kimsenin, yaninda kible yoniinii
bilen birisi varsa ona sormasi gerekir. Boyle biri varken ona sormayip ken-
disi ictihad ederek, yani kible yoniinii bulmaya ¢alisarak bir yone yonelmis
ve yoneldigi tarafin kible yonii olmadig1 ortaya c¢ikmis ise, namazi iade et-
mesi gerekir.
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Kabe'nin bulundugu noktadan 45 derece saga ve sola sapmalar kibleden
(Kéabe yoniinden) sapma sayimaz. Sapma derecesi daha fazla olursa "kibleye
yonelme" sart1 aksamis olur.

Kiblenin ne tarafta oldugunu bilmeyen kimse, soracak birini bulamadig1
takdirde yildiz, giines, riizgar gibi birtakim dogal alametlere dayanarak kible
yoninii bulmaya cabalar ve kanaat getirdigi tarafa yonelerek namazini ki-
lar. Namazi kildiktan sonra kiblenin kendi yoneldigi tarafta olmadig1 ortaya
ciksa bile, kendisi bu yone ictihad ederek, yani birtakim alametlere dayana-
rak bu sonuca ulastigl icin, namazi yeniden kilmasi gerekmez. Fakat namaz
esnasinda kible yoniinii anlamasi halinde, namazini bozmadan o tarafa
yonelir ve namazini tamamlar.

Kible yoniinii bilmeyen kimse, birine sormadan veya kiblenin ne tarafta
oldugunu arastirma zahmetine katlanmadan (ictihad etmeden) rastgele bir
tarafa yonelse, namaz esnasinda yoneldigi tarafin kesin olarak kible tarafl
oldugunu anlasa namazi yeniden kilar. Clinkii namazin ilk kismi siipheli
oldugu i¢in, saglam kanaate dayali ikinci kisim, siipheli birinci kisim tizerine
bina edilemez. Ancak bu durumu namaz bitirdikten sonra anlayacak olursa,
iade etmesi gerekmez. Ebli Y(suf'a gore her iki durumda da iade etmesi
gerekmez.

Iki Kisi kible cihetini arastirsa ve her biri ayri bir yoniin kible olduguna
kanaat getirse, bu durumda bunlar birbirlerine uyarak cemaatle namaz ki-
lamazlar. Her biri kendi tesbit ettigi kibleye donerek ayri ayr namazlarini
kilarlar.

Bir kimse namazda iken bir ¢ziir olmaksizin gégsiinii kible tarafindan
gevirecek olursa namazi bozulur. Yiiziinli gevirecek olursa, derhal kibleye
dénmesi gerekir. Bir kimse abdestsiz oldugunu zannederek namazdan ayril-
diktan sonra abdestli oldugunu hatirlasa, isterse heniiz mescidden ¢ikmamis
olsun, namazi bozulmus olur. Fakat bir kimse mescidde namaz kilarken
abdestinin bozuldugu zanniyla kibleden ayrilip da daha mescidden ¢ikma-
dan abdestinin bozulmadigini anlasa, Imam-1 Azam'a goére namaz bozul-
mus olmaz. Ama bunu mescidden ciktiktan sonra anlayacak olsa namazi
ittifakla bozulur. Ciinkii mekanin degismesi bir 6ziire mebni degilse, namazi
iptal eder.

Hastalilk veya diisman yahut yirtict hayvan korkusu gibi nedenlerle
kibleye donme imkani bulamayan kimse, kendisi igin en rahat olan tarafa
doéner.
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Binek Uzerinde Kibleye Y6énelme

Normal durumlarda binek tizerinde nafile namaz kilmak caiz ise de, farz
namaz kilinmaz. Ancak zaruret durumlarinda binek tizerinde namaz kilmak
caiz gérulmustiir. Hayvan tizerinde, otomobil veya otobiliste namaz kilindig
takdirde namazin ritkkiinlerinden olan kiyam ve ¢ogu kere istikbal-i kible
yerine getirilemez. Fakat yerin ¢camur olmasi, namaz kilacak uygun bir yer
bulunmamasi gibi durumlarda, hayvani veya otomobili durdurup, hayvanin
veya tasitin tizerinde Kibleye yiiz tutarak namaz kilinabilir.

Hanefl mezhebinde iki namazin birlikte kilinmasi (cem*), hac mevsiminde,
Arafat ve Miizdelife disinda kabul edilmedigi icin, yagmur, ¢amur ve yolculuk
gibi sebeplerle iki namaz birlikte kilmak s6z konusu edilmemistir. Ancak diger
mezhepler, sayilan mazeretlere binaen iki namazin birlikte kilinabilecegini
kabul ettikleri igin, uygun yer bulma ihtimali olan durumlarda, namazi binek
tizerinde kilmayip uygun vakit ve mekanda iki namaz birlikte kilinabilir.

Gemide namaz kilan kimse mimkiinse kibleye dogru déner; gemi yon
degistirdikce kendisinin de kible tarafina dénmesi gerekir.

5. Vakit

Namaz giiniin belli zaman dilimlerinde yerine getirilmesi gereken bir farzdir.
Bu itibarla farz namazlar icin vakit sarttir. Yine her bir farz namaza bagh siinnet
namazlar, vitir, teravih ve bayram namazlari i¢in de vakit sarttir. Bir farz namaz,
vaktinin girmesinden 6nce eda edilemeyecegi gibi, vaktinin ¢itkmasindan sonra
da eda edilemez. Bir farz namazin vakti icinde kilinmasi eda, vaktinin ¢ikmasin-
dan sonra kilinmasi da kaza olarak adlandirilir. Bir namazin 6ziirsiiz olarak
vaktinde kilinmamasi ve ileriki bir vakitte kaza edilmek iizere ertelenmesi dogru
degildir ve glinahtir. 1lgili hadisten hareketle, unutma ve uyuma gibi mazeretler
nedeniyle vaktinde kilinamamis olan namazin daha sonra kilinmasi gerekKir.
Thmal ederek, gevseklik gostererek namazin vakti igerisinde kilinmamasi giinah
oldugu icin kimi bilginler, bu sekilde mazeretsiz olarak vakti icerisinde kilinma-
mig olan namazlarin kaza edilemeyecegini, giinahindan kurtulmak icin tévbe
etmek gerektigini ileri stirmuslerdir. Bu bilginler, ayni sekilde uyuma ve unutma
mazereti sebebiyle vaktinde kilinamamis bir namazin hatirlanildiginda eda niye-
tiyle kilinacagint belirtmislerdir. Esasen niyet ederken hangi farz namazin kilindi-
ginin belirlenmesi (tayin) sart olmakla birlikte, eda veya kaza seklinde bir belir-
leme yapmak gerekli degildir. Ciinkii kazaya kalmis bir namaz, eda niyetiyle kaza
edilebilecegi gibi, hentiz vakti ¢tkmamus bir namaz da kaza niyetiyle eda edilebilir.
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Kazd, sadece bes vakit farz namaz ve bir de vitir namazi icin s6z konu-
sudur. Cuma ve bayram namazlari ve siinnet namazlar kaza edilemez.

aa) Bes Vakit Namazin Vakitleri

1. Sabah Namazinin Vakti. Fecr-i sadik da denilen ikinci fecrin dog-
masindan giinesin dogmasina, daha dogrusu giinesin dogmasindan az 6n-
ceye kadar olan siire sabah namazinin vaktidir. Fecr-i sadik, sabaha karsi
dogu ufkunda tan yeri boyunca genisleyerek yayilan bir aydinliktir. Bu
ikinci fecre fikih literatiirinde "enlemesine beyazlik" anlaminda "beyaz-i
miista‘razl" denilir. Bu andan itibaren yatsi namazinin vakti ¢ikmig, sabah
namazinin vakti girmis olur. Bu vakit ayni zamanda, sahurun sona erip

orucun baglamasi (imsak) vaktidir.

Fecr-i kazib de denilen birinci fecir ise, sabaha karst doguda tan yerinde
ufuktan gége dogru dikey olarak yiikselen, piramit seklinde, akgil ve donuk
bir beyazliktir. Fikih literatiirinde buna uzayip giden beyazlik anlaminda
"beyaz-1 miistetil" de denilir. Bu gegici beyazliktan sonra, yine Kisa bir siire
karanlik basar ve bunun ardindan da ufukta yatay olarak boydan boya
uzanan, giderek genisleyip yayilan fecr-i sadik aydinlig1 baslar.

Sabah namazinin ortalilk aydinlandiktan sonra kilinmast (isfar)
mistehaptir. Bu aydinhigin olciisii, atilan okun dustigl yerin gorilebilecegi
Olctide bir aydinliktir. Bununla birlikte, kilinan namazin fasid olup yeniden
kilinmasinin gerekebilecegi ihtimaline binaen, giinesin dogusundan Once
namazi yeniden kilabilecek bir siirenin birakilmasi gerekir. Sadece kurban
bayraminin ilk glinii Miizdelife'de bulunan hacilarin o gliniin sabah nama-
zini, ikinci fecir dogar dogmaz, ortalik heniiz karanlik¢a iken (taglis) kilma-
lar1 daha faziletlidir. Diger ic mezhebe gore ise, sabah namazini her zaman
bu sekilde erken kilmak daha faziletlidir (fecir hakkinda bk. Tecrid-i Sarih
Terctimesi, 11, 586-588).

2. Ogle Namazinin Vakti. Ogle namazinin vakti, Iimam-1 Azam Eba
Hanife'ye gore, zeval vaktinden yani giinesin tepe noktasini gecip batiya
dogru kaymasindan itibaren baglar ve giines tam tepedeyken esyanin yere
disen gblge uzunlugu (fey-i zeval) haric, her seyin goélgesi kendisinin iki
misline ulasacagi zamana kadar devam eder. Bu zamana "asr-1 sani" denir.
Ebii Ylsuf, Muhammed ve diger lic mezhep imamina gore ise, 6gle namazi-
nin vakti zeval vaktinden, her seyin golgesi, fey-i zeval hari¢, kendisinin bir
misline ulastig1 ana kadardir. Her seyin golgesi, fey-i zeval harig, kendisinin
bir misline ¢iktig1 zaman, &gle namazinin vakti ¢ikmis, ikindi namazinin
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vakti girmis olur. Bu zamana "asr-1 evvel" denir. Bir cismin gélge uzunlugu-
nun, kendi uzunluguna veya kendi uzunlugunun iki katina ulasip ulasma-
dig1 hesaplanirken, glinesin tam tepe noktada iken cismin yere diisen golge
uzunlugu (fey-i zeval) hari¢ tutulur, yani toplam uzunluga dahil edilmez.
Soz gelimi, yere dikilen 1 m. uzunlugundaki citanin giines tam tepedeyken
yere diisen gblgesinin uzunlugu, ki buna fey-i zeval denir, yarim metre ol-
sun. Bu durumda ¢itanin yere diisen golge uzunlugu 1.5 m. oldugu zaman,
goblgesinin uzunlugu kendi uzunlugu kadar (bir misli) olmus olur. Citanin
gblge uzunlugu 2.5 metreye ulasirsa, kendi uzunlugunun iki misline ulas-
mis olur.

Bu ihtilaftan kurtulmak icin, 6gle namazini her seyin gélgesi, fey-i zeval
disinda, gblgesi bir misli olana kadar geciktirmemek; ikindi namazini da her
seyin golgesi, fey-i zeval disinda, iki misli olmadikca kilmamak evladir.

Normal kullanimda giindiiz denilince, giinesin dogmasindan batmasina
kadar olan stire anlagilir (6rfi glindiiz). Fakat ser‘l bakis agisindan ise giin-
diz, fecr-i sadiktan giinesin batmasina kadar olan siiredir (seri glindiz).
Ser‘l giindiiz 6rfi giindizden daha uzun bir stredir. Ogle namazinin vakti,
glinesin tepe noktasini gecip batiya dogru kaymasindan itibaren bagslar.
Glinesin tepe noktasint gegmesine "zeval" denilir. Zeval, 6rfi glindiiziin tam
ortasina denk gelir. Mesela 6rfi glindiiz on saat ise, bu siirenin yarist (bes
saat) zeval vaktidir ve glines goriiniise gore gokteki yar1 yolu katetmis olur.
Simdiye kadar her seyin golgesi dogudan batiya dogru diismekte iken, bun-
dan sonra batidan doguya dogru diismeye baglar. Iste glinesin tam bu yari
yola geldigi anda yere diisen gdlgesine "zeval anindaki golge" anlaminda
"fey-i zeval' denir. Fey-i zevalin yoni ve uzunlugu bdlgenin ekvatordan
uzakligina, kuzey veya gliney yarikiirede olusuna gore degisir. Bu anda
yere dikilen 1 m. uzunlugundaki bir seyin gdlgesi, mesela yarim metre ol-
sun, fey-i zevaldir. Bu andan itibaren o seyin golgesi, fey-i zevale ilaveten 2
metreye ulaginca, yani 2.5 m. olunca, asr-1 sani olmus, Imam-1 Azam'a gore
ogle vakti ¢cikmis, ikindi vakti girmis olur.

Tam zeval vaktinde namaz kilinmaz. Namaz kilinmasi caiz olmayan bu
vakit, cok kisa siiren bir ana m1 mahsustur, yoksa bu anin biraz dncesinden
mi baglar? Bir goriise gére bu hususta orfi giindiiz esas alinir. Buna gore tam
zeval vaktine, giindiiziin bu ana kadar gegen siiresi ile geri kalan siiresinin
birbirine esitligi anlamina gelmek iizere "istiva vakti" denir ki, glines sanki
herkesin basimnin tizerindeymis gibi goriintir. iste namaz kilmanin ciz olma-
dig1 vakit bu andir. Diger goriige gore ise, bu hususta ser'l glindiiz esas alinir.
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Ser‘l glindiizde ise, glindiiz giinesin dogmast ile degil, fecr-i sadikin dogmasi
ile bagladig igin istiva vakti, zeval vaktinden biraz dnceye denk gelir. Bu ba-
kisa gore kerahet vakti, istiva vakti ile zeval vakti arasindaki siiredir.

Cuma namazinin vakti de tam 6gle namazinin vakti gibidir.

3. Ikindi Namazinin Vakti. ikindi namazinin vakti, 6gle namazinin
vaktinin ¢ikmasindan glinesin batmasina kadar olan siiredir. Ogle namazi-
nin vaktinin ne zaman sona erdigi konusundaki goriis ayriligina gore sdyle-
necek olursa, ikindi namazinin vakti, Eb(i Hanife'ye gbre her seyin gdlge
uzunlugu, kendi uzunlugunun iki katina ¢iktig1 andan itibaren, digerlerine
gore ise bir katina caktigl andan itibaren baglar.

4. Aksam Namazinin Vakti. Aksam namazinin vakti giinesin batma-
styla baglar, safagin kaybolacagi zamana kadar siirer.

Safak, Imam-1 Azam'a gore aksamleyin ufuktaki kizilliktan/kizartidan
sonra meydana gelen beyazliktan ibarettir. Eb( Ylsuf, Muhammed ve diger
¢ mezhebin imamina gore safak, ufukta meydana gelen kizilliktir. Eb
Hanife'nin bu goriiste oldugu rivayeti de vardir. Bu kizillik kaybolunca ak-
sam namazinin vakti ¢tkmis olur.

Aksam namazinin vakti dar oldugu igin, bu namaz ilk vaktinde kilmak
miistehaptir. Ufuktaki kizilligin kaybolmasina kadar geciktirmek uygun degildir.

5. Yats1 Namazinin Vakti. Yats1i namazinin vakti, safagin kaybolma-
sindan yani aksam namazi vaktinin ¢ikmasindan itibaren baslar, ikinci fec-
rin dogmasina kadar devam eder.

bb) Miistehap Vakitler

Her vaktin namazi, kendisi igin belirlenmis olan vaktin hangi parcasinda
kilinirsa kilinsin vaktinde kilinmis olur. Farz namazlari vaktin ilk girdigi
anda kilmak efdaldir. Nitekim Hz. Peygamber "Vaktin evveli, Allah'in hos-
nutlugudur, vaktin sonu ise affidur” (Tirmizi, “Mevakit”, 13) buyurmustur,
Fakat namazin ilk vaktinden sonraya birakilmasinda bir fazilet varsa bu
takdirde vaktin sonuna birakilabilir. Hz. Peygamber, sabah namazinin orta-
lik biraz aydinlik¢a iken kiinmasinin daha faziletli oldugunu belirttigi icin,
sabah namazinin vaktin ilk kisminda degil son kisminda kilinmasi (isfar)
Hanefiler'ce daha faziletli kabul edilmistir. Fakat sonrasinda vakfe yapila-
cagl icin Miizdelife'de kilinan sabah namazinin, vaktin evvelinde kilinmasi
(taglis) daha uygun ve faziletlidir.
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Sicak bolgelerde, yaz giinlerinde, dgle namazint geciktirip serinlikte kil-
mak (ibrad) efdaldir. kindi namazini, giinesin gozii kamastirmayacak du-
ruma gelmesinden 6nceki vakte kadar geciktirmek efdal, gézii kamastirma-
yacak hale gelmesine kadar geciktirmek tahrimen mekruhtur.

Aksam namazini her zaman ilk vaktinde, yani vakti girer girmez kilmak
efdaldir. Yatst namazini gecenin ilk {lgte birine kadar geciktirmek efdaldir.
Uyanacagina giivenen Kkisiler igin, vitir namazini fecrin dogmasina yakin bir
zamanda kilmak efdaldir.

cc) Mekruh Vakitler

Farz namazlar icin miistehap vakitler oldugu gibi, genel olarak namaz
kilmak i¢in uygun olmayan, yani namaz kilmanin mekruh oldugu vakitler
de vardir. Mekruh vakitler iki kisimdir. Bir kisminda higbir namaz kilinmaz,
bir kisminda ise 6zellikle nafile namaz kilinmaz, kaza namazi kilinabilir,

Hicbir namazin kilinamayacagi ti¢ mekruh vakit sunlardir:

1. Glinesin dogmasindan yiikselmesine kadar olan zaman (strik zamani
ki bu yaklasik 40-45 dakika civarindadir).

2. Glinesin tam tepe noktasinda oldugu zaman (vakt-i istiva).

3. Gunesin batma zamani (gur(ib). Gurup vakti, giinesin sararip veya ki-
zarip artik gozleri kirpistirmadan rahatlikla bakilacak hale geldigi vakittir. Bu
vakitte sadece, o giliniin ikindi namazinin farzi kilinabilir.

Nafile namaz kilmanin mekruh oldugu vakitler:

1. Fecrin dogmasindan sonra sabah namazinin siinneti disinda nafile
namaz kilinmaz.
Sabah namazin kildiktan sonra giines doguncaya kadar,
[kindi namazini kildiktan sonra giines batincaya kadar,
Aksam namazinin farzindan énce,
Bayram namazlarindan énce, ne evde ne camide,
Bayram namazlarindan sonra, camide,
Arafat ve Miizdelife cem‘leri arasinda,
Farz namazin vaktinin daralmasi: durumunda,
Farza durulmak {izere kamet getirilirken (Sabah namazinin stinneti
bundan miistesnadir).
. Cuma giint hatibin minbere ¢ikmasindan cuma namazi sona erin-
ceye kadar nafile namaz kilinmaz.

© ® N TN
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dd) Kutuplarda Namaz

Vakit namazin sartt oldugu gibi, namazin vacip olmasinin da sebebidir.
Buna gore bir bélgede namaz vakitlerinden biri veya ikisi gerceklesmiyorsa
o vakitlere ait namazlarin, o bolge halkina farz olmamasi gerekir. Diyelim ki
bazi yerlerde senenin bir mevsiminde daha safak kaybolmadan fecir doga-
rak sabah namazinin vakti girmektedir. Bu durumda orada yatsi namazinin
vakti gerceklesmeyecegi icin, yatsi namazi kilmak gerekmez. Fakat mesele-
nin 6zl tizerinde diisiinen mudakkik fakihlere gére vakit, namazin bir garti,
sebebi ve alameti olsa da, namazin asil sebebi ilahi hitaptir. Biitiin
mislimanlar bes vakit namaz ile miikelleftirler. Bu sebeple bir bélgede her-
hangi bir namazin vakti gerceklesmiyorsa veya tam olarak belirlenemiyorsa
orada yasayanlar, namaz vakitleri tam olarak belirlenebilen en yakin bolge-
deki namaz vakitlerine gore bir takdir ve belirleme yaparak namazlarin
kilarlar. Ayni sekilde giinesi uzun bir miiddet batmayan veya dogmayan
yerlerde en yakin bolgeye itibar edilmesi gerekir. Nitekim bu bdlgelerde ya-
sayan insanlar giinlilk hayatlarini da giinese gore degil 24 saatlik bir zaman
dilimine gore diizenlemektedirler.

6. Niyet

Niyet “azmetmek, kesin olarak irade etmek, kastetmek” demektir. Daha
acik bir ifadeyle kalbin bir seye karar vermesi, hangi isin ne i¢in yapildiginin
aciklikla farkinda olunmasi demektir. Namaz hususunda niyet Allah igin
safiyetle namaz kilmayi istemek ve hangi namazin kilinacagini bilmektir.

Namazin gegerli olmast icin niyetin gerekli oldugunda islam bilginleri it-
tifak etmiglerdir. Ancak ¢ogunluk bunu sthhat sart1 sayarken, Safiiler ve baz
Malikiler ritkkiin sayarlar.

Niyetin kalp ile yapilmasi esas olup dil ile sdylenmesi sart degildir. Bu-
nunla birlikte ayrica dil ile de sdylenmesi daha iyi olur ve bu tarzda niyet,
cogunluga gore mistehaptir. Kalpten gecirilen ile dil ile sdylenen birbirine
uymuyor ise, kalpten gegirilene itibar edilir. Malikiler'e gore ise dil ile sOy-
lenmesi caiz ise de sdylenmemesi daha iyidir.

Hanefi mezhebine gore farz namazlar, vitir namazi, adak namaz ve
bayram namazlar igin belirleme sarttir. Mesela "bugiinkii sabah namazina"
diye niyet edilir. Fakat vakit igerisinde, o vaktin hangi vakit oldugunu bil-
mek kaydiyla "bu vaktin farzini kilmaya" diye niyet edilmesi de yeterlidir.
Fakat cuma namazinda, vaktin namazina niyet etmek yeterli olmaz, ¢linkii
vakit cuma vakti degil, 6gle namazinin vaktidir.
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Nafile namazlar i¢in "falanca namazin ilk siinnetini veya son siinnetini
kilmaya niyet ettim" diye niyet edilir. Bununla birlikte, ister miiekked isterse
gayr-i miiekked olsun nafile namazlarda, "falanca namazin stinnetini" diye
bir belirleme yapmak sart degildir; sadece namaz kilmaya niyet edilmesi
yeterlidir, fakat belirleme yapilmasi daha iyi olur. Ozellikle teravih namazi
kilarken, "teravih namazina" veya "vaktin slinnetine" diye niyet edilmesi
daha ihtiyatl bir tutum olur. Cemaate yetisip de imamin farzi mi yoksa tera-
vihi mi kildirdigini bilmeyen bir kimse, farza niyet ederek imama uyar. Eger
imam farzi kildirmakta ise, uyan kKisinin farzi sahih olur; imam teravihi kil-
dirmakta imigse, uyan kisinin kildig1 namaz nafile olur, fakat yatsinin far-
zindan once oldugu icin teravih namazi yerine gegmez.

Niyet ederken hangi farz namazin kilindiginin belirlenmesi (tayin) sart
olmakla birlikte, eda veya kaza seklinde bir belirleme yapmak gerekli degildir.
Cinkii kazaya kalmis bir namaz, eda niyetiyle kaza edilebilecegi gibi, heniiz
vakti cckmamig bir namaz da kaza niyetiyle eda edilebilir.

Cemaatle namaz kilinmasi halinde imama uymaya da niyet edilmesi gere-
kir. Fakat imamin, imamliga niyet etmesi sart degildir. Arkada kadin cemaat
bulunmasi halinde, kadmlarin iktidasinin sahih olabilmesi igin imamin onlara
imam olmaya niyet etmesi gerektigi sdylenmistir.

Niyetin Zamani. Niyetin iftitah tekbiriyle birlikte yapilmasi efdaldir.
Fakat niyet ile tekbir arasinda namaz ile bagdasmayacak bir is bulunmamasi
sartiyla, tekbirden 6nce de niyet edilebilir. Tekbir alindiktan sonra yapilan
niyet ¢ogunluk tarafindan kabul edilen goriise gore gecerli olmaz. Diger bir
gorilise gbre Slibhaneke'den veya eliziiden 6nce edilen niyet ile namaz ge-
cerli olur. Oteki mezhepler niyet ile tekbirin yakin olmasina énem vermigler-
dir. Ozellikle Safii mezhebinde niyetin hemen tekbirden 6nce veya tekbirle
birlikte yapilmasi gerekir.

Namaza baglarken yapilan niyetin namaz sonuna kadar hatirlanmasi
sart degildir. Bu bakimdan bir kimse bir vaktin farz namazina niyet ederek
namaza baglasa, daha sonra nafile kiliyormus gibi bir zan ile namazini ta-
mamlasa, farz namazi kilmis sayilir.
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b) NAMAZIN RUKUNLERI

1. iftitah Tekbiri

iftitah "baglamak, Kkapiyr agip girmek" anlamindadir. Iftitah tekbiri
(tahrime), namaza baglarken alinan tekbir olup "Allahiiekber" climlesini
sdylemektir. iftitah tekbiri, buitiin mezhep imamlarina gore farz olmakla
birlikte Hanefi imamlar bunu rikiin degil sart olarak, diger i¢ mezhep
imami ise riikkin olarak degerlendirmistir. Iftitah tekbiri Hanefi mezhebinde
rikiin degil sart olmakla birlikte, riikkiinlere cok yakin olusu sebebiyle bir
riikiin gibi degerlendirilmesi ve riikiinler arasinda ele alinmasi yanlis olmaz.

iftitah tekbirinin sart veya riikiin kabul edilmesi seklindeki gortis ayrili-
ginin pratik sonucu sudur: Bir kimsenin setr-i avret, necasetten taharet veya
istikbal-i kible sartini, iftitah tekbirinden sonra yerine getirmesi durumunda
kildigr namaz, iftitah tekbirini sart sayanlara gore gecerli, riikiin sayanlara
gore ise gecersizdir. S6z gelimi kolu bagt acik olarak tekbir alip namaza du-
ran bir kadin iftitah tekbirinden sonra kolunu basini értse Hanefi imamlara
gore namazi gecerli, Otekilere gore gecersizdir.

Bilen ve sOylemekte giiglik cekmeyen Kisi iftitah tekbirinde Allahtiekber
demelidir. Allah" yticeltme, O'nun biiyukligini ikrar anlami tasiyan “Allahi
kebir”, "Allahti azim" gibi baska sozlerle tekbir alindiginda, farz yerine gel-
mis olur. Fakat "estagfirullah" (Allah'tan bagislanmak dilerim) veya "bismil-
lah" gibi dua anlami tasiyan ifadelerle tekbir alinacak olursa farz yerine gel-
mis olmaz. Yine bir kimse Arapc¢a disinda bir dilde tekbir getirecek olsa, Ebii
Hanife'ye gore bu da yeterlidir.

Hz. Peygamber'in tekbir alirken ellerini omuz hizasina kadar kaldirdi-
gina dair rivayet bulundugu gibi, kulak hizasina veya kulaklarinin tstii
hizasina kadar kaldirdigina dair rivayetler de vardir. Bu rivayetlerin birlegti-
rilmesi durumunda, tekbir alirken basi hafifce dne egerek bagparmak kulak
memesine degecek sekilde elleri kaldirmanin uygun oldugu belirtilmistir.

Tekbir ctimlesinde "Allah" kelimesinin ilk harfi olan A harfini uzatarak "Allah"
yahut "Aallah" veya “Eallah” diye tekrarlayarak okumak caiz degildir. Bu sekilde
okumak manay1 bozacagl icin, farz yerine getirilmemis ve namaz gegersiz olur.

Imama uymak iizere ayakta alinan iftitah tekbirinin tamamen kiyam
halinde alinmasi sarttir. Buna gore, riitk(i halinde bulunan imama uyacak
olan kimse, kiyam halinde Allah deyip, ekber lafzini riikia vardiktan sonra
diyecek olsa, imama uymast sahih olmaz.
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2. Kiyam

Kiyam "dogrulmak, dikelmek, ayakta durmak" demektir. Namazi olus-
turan ana unsurlardan biri olarak kiyam, iftitah tekbiri ve her rek‘atta
Kur'an'dan okunmasi gerekli asgari miktart okuyacak kadar bir siire ayakta
durmak anlamina gelir.

Farz ve vacip namazlarda ve Hanefi mezhebinde benimsenen goriise
gbre sabah namazinin stinnetinde Kiyam bir ritkkiindir. Glicii yeten kisi bu
riknii yerine getirmeden, mesela oturarak farz veya vacip bir namaz kilarsa
namazi gecerli olmaz. Yine bir kimse, ¢ekiliverse diisecegi bir tarzda, duvara
veya bastona yaslanarak namaz kilacak olursa, namazi gegersiz olur. Nafile
namazlarda ise Kisi, ayakta durmaya glicii yettigi halde oturarak da namaz
kilabilir.

Hasta veya ayakta durmaya giicii yetmeyen kisiden kiyam vecibesi diiger.
Bu Kkisi oturmaya gii¢ yetiriyorsa, namazi oturarak kilar. Bu durumda oturma,
o kisi igin hitkmen kiyam yerine gecer. Oturmaya da giicli yetmiyorsa nasil
kilabiliyorsa dyle, uzanarak veya ima ederek kilar.

3. Kiraat

Sozliikte "okumak" anlamina gelen kiraat, "Kur'an okumak" demektir.
Namazda bir miktar Kur'an okumak gerekir. Namazda Kur'an, kiyam ha-
linde iken yani ayakta dururken okunur. Namazda okunmasi gereken asgari
miktar, kisa {i¢ ayet veya buna denk bir uzun ayettir. Namazin asil iskeletini
olusturan ve big¢imini veren kiyam, riikii ve secde gibi riikiinlere nisbetle
kiraat, namazin zait rikni olarak kabul edilir. Bu yiizden, kiyam, riki,
secde ve son oturug, gerek cemaatle namaz kilarken gerekse tek basina
namaz kilarken terkedilmedigi halde, kiraat, imama uyan kisiden diiser.

Kiraat nafile namazlarin, vitir namazinin ve iki rek‘atl namazlarin biitiin
rek‘atlarinda, dort veya ii¢ rek‘ath farz namazlarnn ise herhangi iki rek‘atinda
olmast farzdir. Kiraatin ilk iki rek‘atta olmasi ise vaciptir. ikinci rek‘attan sonraki
rek‘at veya rek‘atlarda Fatiha stresini okumak Hanefl imamlardan yapilan bir
rivayete gore vacip, diger bir rivayete gore ise siinnettir.

Hanefiler'in farz namazlarin ilk iki rek‘ati digsinda Fatiha s{iresinin
okunmasint stinnet kabul etmeleri, farz namazlar iki rek‘at esast lizerine
degerlendirmelerinin bir sonucudur. Seferde dort rekatli namazlarin kisaltilip
iki rek‘at olarak kilinmasi gerektigindeki israrlarinin da bu noktayla ilgisi
vardir.
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Kiraat konusundaki bu kurallar, Hanefi mezhebinde, imam olan icin ve
tek bagina kilan icin séz konusudur. imama uyan kiginin kiraat yikimli-
[igh yoktur; kilinan namaz agiktan (cehri, asikare) okunan namaz ise imami
dinler, degilse susar.

Diger Uic mezhepte ise kiraatin asgari miktar her rek‘atta Fatiha stresi-
nin okunmasidir. ik iki rek‘atta Fatiha'dan sonra Kur'an'dan bir stre veya
birka¢ ayet daha okumak (zamm-1 siire) siinnettir. Bu mezheplerde kiraat,
imam ve yalniz bagina kilan icin oldugu gibi imama uyan icin de gegerlidir.
Su var ki imama uyan Kisi, sessiz namazda Fatiha'y: ve ardindan eklenecek
bir slireyi, sesli namazda ise Safiiler'e gére sadece Fatiha'y1 okur; Maliki ve
Hanbeliler'e gére bir sey okumayip sadece dinler. Ahmed b. Hanbel'e gore,
tercihen hem dinlemeli, hem de imam ara verdiginde okumalidir.

Besmele Safii mezhebine gére Fatiha siiresinden bir ayet oldugu igin,
besmelenin okunmasi da kiraat vecibesinin bir parcasidir, yani namazin
farzlarindandir.

aa) Kur'an Mealiyle Kiraat

Fakihlerin namazda kiraat ritkniinii diger riikiinlerden daha hafif tut-
tugu, bunun yerine getirilmesinde azami kolayliklar gosterdigi, hatta bazan
-imama uyan kimsede oldugu gibi- bunu aramadig1 goriiliir. Bunun icin de
kiraat rikniiniin ifast icin bir ayetin okunmasi yeterli goriilmiis, boylece
Arapga bilmeyenlerin veya telaffuzda zorlananlarn da yerine getirebilecegi
ortalama bir 6l¢ii konulmustur. On dort asirlik Islam gelenegi iginde,
namazda kiraatin ana dille olmasi taleplerinin ve bunu konu olan tar-
tismalarin ciddi Olgekte glindeme gelmeyisi de bu kolayliktan kaynaklan-
maktadir.

Kiraatin namazda farz olmasi, Kur'an'in taniminda mana ve lafiz ayiri-
mini veya bdyle bir aymrmin yapilip yapilamayacagini da giindeme getir-
mistir. Fakihlerin ¢ogunlugu bdyle bir ayirima gerek gérmezken Eb( Hani-
fe'nin Kur'an taniminda manaya oncelik verdigi, lafz1 da bu anlamin kalip-
lart olarak gordiigii bilinmektedir. Ancak bu tartisma namazdaki kiraat riik-
niiniin ifa sekline iligkin olup, biitiin fakihlere ve Islam bilginlerine gore
-ibadetin bigimi haricinde-, Kur'an'in anlaminin 6ncelikli oldugu, onu oku-
maktan ziyade anlamanin ve icerigiyle ilgili tefekkiiriin ana gayeyi teskil
ettigi kuskusuzdur.
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Eb(i Hanife'den bagka biitlin miictehidlere gére Arapca ezberleyip okuya-
bilen kimselerin namazda Kur'an't asil dilinden Kur'an'dan okumalar farzdir.
Hanefi mezhebine goére Arapga'ya dili dénmeyen veya ezberleyemeyen
kimseler 6greninceye kadar namazda Kur'an't (anlamini, mealini) kendi dil-
lerinde okuyabilirler.

“Zelleti'l-kari” bahsinde goriilecegi lizere "Namazda, kiraat riknil ye-
rine getirilirken Kur'an'dan olmayan bir kelime okunursa namaz bozulur."

Namazda 6nemli olan ibadet suurudur. Okudugunun manasini da bilmek
ve namazda bunu diisinmek isteyenler, okuyacaklar Kur'an'in namazdan
6nce mealini okurlar, manasini buradan anlarlar, namazda Kur'an't asil dilin-
den okurken bu mana ve icerik iizerinde diisiinebilirler. Ancak namazin sekli
agisindan daha onemli ve gerekli olan, manay: anlamak ve diisiinmek degil,
ibadet bilinciyle belli bir bicim ve davranigin yerine getirilmesidir. Kaldi ki, dini
ayin ve torenlerin hemen bitiin din ve inaniglarda belli bir sembolizm ve bi-
cimsellik igerdigi bilinmektedir. Hatta ibadetin haz ve gizeminin biraz da bu
bicimde saklandig1 sdylenebilir.

bb) Gizli ve Agik Okumanin Olgiisii

Bir yaziy1 hi¢ ses ¢ikarmadan ve dili dahi kipirdatmadan okumak miim-
kiindiir ve buna Tiirkge'de "icinden okumak veya sessiz okumak" denildigi
gibi "gbzlyle stizmek" de denilir. Ezberlenmis herhangi bir metni mesela bir
siiri dili hareket ettirmeden ve ses c¢ikarmadan tekrarlamak ise "icinden
okumak" olarak adlandirilmaz, belki "iginden gegirmek, zihinden tekrar et-
mek" denir; fakat anlam olarak i¢inden okumaya yakindir. Bir yaziy fisilti
ile kendisi veya yakininda bulunanlarin duyabilecegi bir tonla okumaya
"algak sesle okumak", bu sekilde bir iki kisinin duyabilecegi bir sesle konus-
maya ise "fisildamak, fisilt1 ile konusmak, algak sesle konusmak" denilir.

Namazda kiraatin cehri yapilmasinin anlami, bagkalarinin duyacag ses
tonuyla okumak demektir. Buna agiktan okumak veya yiiksek sesle oku-
mak denilmektedir. Kur'an't agiktan okumanin anlami belli oldugu icin bu
konuda goriis ayrhig olmamistir. Fakat hafi okuyusun anlami ve tanimlan-
mas! konusunda farkli goriisler bulunmaktadir.

Fakihler ezberlenmis olan Fatiha stresinin ve diger strelerin namazda dili
kipirdatmaksizin ve ses ¢ikarmaksizin zihinden tekrarlanmasini okuma (ki-
raat) saymamiglardir; yani bdyle yapmakla, namazin riiknil olan kiraatin ye-
rine getirilmis olmayacagini sdylemiglerdir. Hi¢ ses ¢ikarmamakla birlikte
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harfleri diliyle diizeltmenin okuma sayilip sayilmayacagl ise tartismalidir. Dilin
hareketinin okuma sayilmayacagini sdyleyenlere gore kendi duyabilecegi bir
sesle, fisildar gibi, harfleri yerlerinden c¢ikartmak ve niteliklerini uygulamak
suretiyle kiraat etmek en dogrusudur. Kimi alimler ise, ezberdeki bir stireyi ses
ctkarmadan fakat dili hareket ettirerek tekrarlamanin okuma sayilacagini soy-
lemiglerdir. Bu konuda kesin bir dl¢i getirmek zor oldugu i¢cin namaz kilan
kisi, kendisi hangi durumda daha fazla hus ve kalp huzuru duyuyorsa o
sekilde davranmali; bagkalariyla birlikte toplu olarak namaz kilinan yerlerde
bagkalarinin husi ve kalp huzurunu ihlal edecek sekildeki okumalardan ka-
¢inmalidir. Genellikle agiktan okumanin alt siniri, bir bagkasinin isitebilecegi
derecede yiiksek sesle okumak seklinde, gizli okumanin {ist sinir ise en fazla
kendi isitecegi sekilde okumaktir.

Alcak sesle okumanin tarifi yapilirken, dayanilan gerekcelerden biri "Vela
techer bi salatike vela tuhafit biha vebtagi beyne zalike sebila” (el-1sra 17/110)
ayetidir. I¢inde gecen "salat" kelimesine iki farkli anlam verildigi i¢in bu ayet
iki farkli sekilde anlasilmaya miisaittir. Kimileri ayette gecen salat kelimesine
kiraat (Kur'an okuma), Kimileri de dua anlami vermiglerdir. Her iki anlami
destekleyen rivayetler de bulunmaktadir. Ayete verilen birinci anlam "Kur'an
okurken sesini ylikseltme, tamamen de kisma; bu ikisi arasinda bir yol tut”
seklindedir. Bu anlami destekleyen rivayet ibn Abbas'tan gelmektedir. ibn
Abbas'in ifadesine gore, Hz. Peygamber yliksek sesle Kur'an okuyordu. Bunu
duyan kafirlerin, Kur'an'a, onu getirene, génderene ve Kur'an'in geldigi Kisiye
sovmeleri tizerine Hz. Peygamber hic¢ kimse duymayacak derecede sesini Kisti.
Bunun Uzerine yukaridaki ayet indi (Buhari, “Tefsir”, 17, 14/V, 229).

Ayete verilen ikinci anlam "Dua ederken sesini yiikseltme, tamamen de
kisma. Bu ikisi arasinda bir yol tut” seklindedir. Bu anlamt destekleyen husus
Hz. Aige'nin, ayette gecen salat kelimesini dua olarak agiklamig olmasidir
(Buhari, V, 229; Muslim, “Salat”, 31/1, 329-330). Salat kelimesinin Kur'an'da,
Hz. Peygamber'in sozlerinde ve Arap dilinde hicbir sekilde kiraat anlamina
gelecek bicimde kullanilmayip "dua" anlaminda kullanildigl, ayrica ayetin bas
tarafinda "De ki: Ister Allah deyin, ister Rahman deyin, hangi isimle dua etse-
niz, en giizel isimler O'nundur” denilerek dua etmenin emredildigi veya dua-
dan bahsedildigi dikkate alininca bu ikinci anlamin daha uygun oldugu sdyle-
nebilir.
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cc) Zelletii'l-kari

Namazda kiraat ederken her rek‘atta okunan Fatiha slresinin ve arka-
sindan eklenmek tizere birkag stirenin iyi ezberlenmesi ve okuyuslarda titiz
davranilmasi gerekecegi bellidir. Bununla birlikte Kur'an okurken cesitli se-
beplerle okuma hatasi yapilabilir. Bu okuyus hatalart ve dil stirgmesi fikih
terminolojisinde "zelletii'l-kari" olarak adlandirilir. Okuyus hatasi, Arap olan
olmayan herkes igin s6z konusu olabilir. Arapca bilmeyenler icin ayrica
telaffuz ve hareke problemi de s6z konusudur. Alimler okuyusta yapilan
hatalarin, kiraat sartinin yerine gelip gelmedigine, dolayisiyla namazin sa-
hih olup olmadigina etkisi tizerinde diistinmiis ve bunun igin birtakim 6lgu-
ler getirmiglerdir. Fakat getirilen Sl¢li daha ziyade anlamin bozulmasi, de-
gistirilen kelimenin Kur'an'da olup olmamasi gibi, yine Arapga bilmeyen
Kisilerin tam olarak farkina varamayacagi teknik hususiyetler icerdigi igin
Arapga ile mesgul olmamuis kisiler acisindan bu bilgi ve dlgiilerin fazla pratik
degeri yoktur. Bu bakimdan, bu odlciilere genel olarak isaret edip, siklikla
karsilasilabilecek bazi durumlara iligkin hitkiimlere isaret etmeyi yeterli bul-
maktayiz.

1. Namazin riikiinlerinden biri olan kiraati ifa ederken Kur'an'in bir keli-
mesinin dahi anlam bozulacak sekilde kasten degistirilmesi halinde namaz
bozulur. Kasitsiz olarak yanlislik yapmak durumunda esas alinacak 6lci, de-
gistirilen lafzin Kur'an lafizlarindan olup olmadigina bakilmasidir. Eger Kur'an
lafizlarindan olmayan bir lafiz okunmus olursa namaz bozulur. Okunan sey
Kur'an lafizlarindan oldugu siirece zabt ve i‘rabinda ve manada bir bozukluk
(halel) olsa bile namaz fasid olmaz. Yine kelime sonlarindaki hareke yanlislari,
anlami degistirse bile namaz bozulmaz.

2. Bir harf yerine bagka bir harf okumak: Bu harfler sin ve sad harfi gibi
mahre¢ yakmligl bulunan harflerden ise namaz bozulmaz. Mesela, "Allahii's-
samed" diyecek yerde "Allaht's-semed" demek "fela takher" diyecek yerde "fela
tekher" demek, "fethun karib" diyecek yerde "fethun garib" demek namazi boz-
maz. Fakat alimlerin cogunlugu "Allahti ehad" yerine "Allahti ehat" okumanin
namazi bozacag gortisiinde olduklar igin, Thlas stiresini okurken "dal" harfini,
"te" gibi okumamaya dikkat etmek gerekir.

3. Mahre¢ yakinligi olmamakla birlikte bazi harfler yaygin olarak karis-
tirldign icin ayirt etme zorlugu bulunan bu gesit harflerin birbiri yerine gegi-
rilmesi durumunda birgok fakihe gére namaz bozulmaz. Mesela "dat" yerine
"dal", "zal" veya "z1" harfinin okunmasi boyledir.
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4. Seddeli harfi seddesiz veya seddesiz harfi seddeli, uzun okunacak
yerde kisa veya kisa okunacak yerde uzun, idgam yapilacak yerde idgamsiz
veya idgam yapilmayacak yerde idgam yaparak okumakla namaz bozul-
maz. Mesela "iyyake na‘biidii" diyecek yerde "iyake na‘budii" demekle
namaz bozulmaz.

5. Kelimenin bir parcast kesilse, mesela "el-hamdt..." diyecekken,
unutmak veya nefesi yetmemek veya nefesi bir sebeple tikanmaktan dolayi,
"el..." deyip, durduktan sonra "el-hamdt..." denilse veya okunacak kelime
hatira gelmeyip baska bir kelimeye gegilse gogunluga gére namaz bozulmaz.
Cinkii bu durumlarda zaruret ve kaginilmasi miimkiin olmayan bir durum
(um@m-1 belva) vardir.

6. Eger ayete bir harf ilave edilse, mana degismiyorsa namaz bozulmaz.
Buna mukabil, "Allahiiekber" ifadesinin basina bir "e" harfi eklenecek olsa,
anlam bitiintiyle degisecegi ve inang noktasindan riskli bir anlam ¢ikacag:
icin namaz bozulur. Ciinkii "Allahiiekber" soziiniin anlami, "Allah en bii-
yuktiir' seklinde olup basina "e" harfi eklendigi zaman "Allah en biiyiik mu-
dir?" sekline doniismektedir.

7. Anlam bozulmadig1 takdirde kelimelerin yerinin degismesiyle namaz bo-
zulmaz. Mesela "fiha zefirun ve sehikun" yerine "fiha sehikun ve zefirun" okun-
mastyla namaz bozulmaz. Fakat anlam degisirse namaz bozulur.

8. Bir kimse namazda fahis hata ile okuduktan sonra, déniip yeniden
dizgiin sekilde okursa namazi caiz olur.

9. Kiraat esnasinda az veya ¢ok miktarda ayet atlamakla namaz bozulmaz.

Safii ve Hanbeliler'e gore Fatiha disindaki okuyuslarda kasitl olmamak
sartiyla meydana gelen hata sebebiyle namaz bozulmaz. Bu bakimdan,
ozellikle Fatiha'yt hatasiz 6grenmeye, dogru ezberleyip dogru okumaya
calismak iyi olur.

4. Ruka

Rkl sozlikte "egilmek" anlamina gelir. Namazin ana unsurlarindan
olan riik{i, eller dizlere erecek sekilde 6ne dogru egilmek demektir. Hz. Pey-
gamber'in uygulamasina en uygun rikd sekli, sirt ve bas diiz bir satih
olusturacak bicimde egilmektir. Tarif edilen bu ritkii durusunda bir miiddet
beklemek (tuma'nine) ve yine riitkiidan dogrulup, secdeye varmadan dnce
uzuvlari sakin oluncaya degin bir siire kiyam vaziyetinde beklemek (kavme)
ta‘dil-i erkanin birer parcasi oldugundan, Ebli Y(suf'a ve Hanefi mezhebi
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disindaki {i¢ mezhebe gbre tuma'nine ve kavme farzdir. Ebi Hanife ve Mu-
hammed'e gore ise vaciptir. Bu tume'nine ve kavme siiresinin asgari 6lgiisii
"stibhanellahi'l-azim" diyecek kadar durmaktir.

5. Secde

Secde sozliikte "itaat, teslimiyet ve tevazu iginde egilmek, yere kapan-
mak, yizl yere sirmek" anlamina gelir. Namazin her rek‘atinda belirli
uzuvlarl yere veya yere bitisik bir mahalle koyarak iki defa yere kapanmak
namazin rikunlerindendir. Hz. Peygamber'in uygulamasina en uygun secde
ylz, eller, dizler ve ayak parmaklarinin {izerine olmak tizere yedi uzuv {ize-
rinde yapilanidir. Bununla birlikte bunlardan bir kismui ile yetinildiginde sec-
denin gecerli olup olmayacagl konusunda mezhepler arasinda farkliliklar
vardir. Hanefi mezhebinde farz olan, alnin ve ayaklarin hic degilse bir aya-
gin yere dayanmasidir. Burnun konmast vacip, ellerin ve dizlerin konmast
ise siinnettir. Tercih edilen gorlise gore, bir ayagin sadece bir parmagini
veya sadece {istlinii yere koymak yeterli degildir. Yine bir mazeret (6ziir)
yokken aln1 yere degdirmeden sadece burun tizerine secde yeterli olmaz.

Hanefiler'den Ziifer ile Safil ve Hanbeli mezheplerinde, yedi uzvun (eller,
ayaklar, dizler ve yiiz) her birinin bir kisminin yere degdirilmesi farzdir.
Safifler'e gbére avug iclerinin ve ayak parmaklarinin alt taraflarinin yere gel-
mesi gerekir. Maliki mezhebinde farz olan, secdenin alnin bir kismi iizerinde
yapilmasidir. Oziir sebebiyle bunu yapamayan ima ile secde eder. Sadece
burnun tzerine secde edilmesi yeterli degildir.

Secdede ve iki secde arasinda bir miktar beklemek (tume'nine), ritkGidaki
tume'ninenin hitkmtyle aynidir.

6. Ka‘de-i Ahire

Ka‘de-i ahire “son oturus” demektir. Namazin sonunda bir siire (teseh-
hiit miktan) oturup beklemek namazin riikkinlerindendir. iki rek‘atlik na-
mazlardaki oturus, daha énce oturus bulunmadigl igin son oturus sayilir.

Son oturustaki stire Hanefiler'e gore "tesehhiit' miktardir. Tesehhiit
miktar1 ise, "Tahiyyat" duasini okuyacak kadar bir siiredir. Safii ve
Hanbeliler'de ise farz olan oturus siiresi tesehhiit miktarina ilaveten bir de
Hz. Peygamber'e salavat getirilebilecek (“Allahiimme salli ala Muhammed”
diyecek) kadardir. Maliki mezhebine gore farz olan, hi¢ degilse selam ver-
meye elverisli bir stire oturmaktir.
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Namaz ibadetinin ana catisini olusturan sartlar ve riikinler bunlar ol-
makla birlikte, yukarida da belirttigimiz gibi, ta‘dil-i erkdn ve namazdan
kendi fiili ile ¢tkmak da fakihlerin bir kismina veya ¢ogunluguna gore na-
mazin farz veya vacipleri arasinda sayilir. Bu sebeple bu iki kavram hak-
kinda burada bilgi verilmesi yerinde olur.

Ta‘dil-i Erkan

Ta'dil-i erkan, ritkiinleri diizgiin, yerli yerinde ve diizenli yapmak demek-
tir. Ta‘dil-i erkdna riayetin sonucunda ritkiinler sekil olarak diizglin ve kiva-
minda yerine getirilmis olur. Bdylece Kisi namazini tstiin kort degil, "dort bast
mamur" kidmis olur. Ta‘dil-i erkdna yakin anlamda kullanian "tuma'nine"
kelimesi, yapilmakta olan riikiine hakkinin verildigine kanaat getirilmesi ve
yapilan isin ice sinmesi halini ifade eder ki ta‘dil-i erkana riayetin sonucudur.
Ta'dil-i erkan ozellikle rikQda, rikidan dogrulmada, secdede ve iki secde
arasindaki oturusta s6z konusu olur.

Hanefl mezhebi eserlerinde riiklida "tuma'nine"nin, riitkiidan dogrulduk-
tan sonra bir siire ayakta beklemenin (kavme) ve iki secde arasinda bir stire
(“stibhanellahi'l-azim” diyecek kadar) oturarak beklemenin (celse) slinnet
oldugu kaydedilmekle beraber kuvvetli goriise gore bunlar ta‘dil-i erkanin
birer boyutu olmak bakimindan vaciptir.

Ta‘dil-i erkan, Eb( Y@suf'a ve Hanefl mezhebi disindaki iic mezhebe
gbre, ayr bir riikkiin veya ritkniin sarti olmasi itibariyle farzdir. Hanefi mez-
hebine gbre (Ebli Hanife ve Muhammed'e gore) ise vaciptir.

Namazdan Kendi Fiili ile Ctkmak

Eb(i Hanife'ye gbére namaz kilan kisinin, namazin sonunda kendi istek
ve iradesiyle yaptig1 bir fiil ile namazdan ¢itkmasi namazin riikiinlerindendir.
Ebli Yisuf ve Muhammed'e gore ise tesehhiit miktart oturmakla namaz rii-
kiinleri itibariyle tamamlanmis olur. Bu gorlis ayriliginin ayrinti sayilabile-
cek bazi fikhi sonuglart vardir. Buna gore bir kimse ka‘de-i ahirede tesehhiit
miktart oturduktan sonra kendi istegi ile, namazla bagdasmayacak bir fiil
islese, mesela kendisine verilen selami almak veya hapsirana “¢ok yasa”
veya “yerhamiikellah” demek gibi bir sekilde konussa, her {i¢ imama gore
de namazi tamam sayilir. Fakat tesehhiit miktari oturduktan sonra, kendi
istegi disinda bir sebeple namazi bozulsa Ebl YGsuf ve Muhammed'e gore
bu kisinin namazi tamamdir, Ebi Hanife'ye gore ise tamam degildir. Hemen
abdest alip kendi istek ve iradesiyle (ihtiyar) namazdan ¢ikmazsa namazi
gecersiz olur ve yeniden kilmasi gerekir. Yine son oturusta, tesehhtit miktart
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oturduktan sonra heniiz kendi istek ve iradesiyle namazdan ¢itkmadan na-
maz vakti ¢iksa, bu kisinin namazi iki imama gore tamamdir. Eb(i Hanife'ye
gore ise fasiddir.

Safil ve Maliki mezheplerine gére namazdan ¢ikmak igin birinci selamin
verilmesi; Hanbeli mezhebine gore de iki tarafa selam verilmesi farzdir. Ha-
nefl mezhebine gore ise selam farz degil, vaciptir.

Hanefiler, Hz. Peygamber'in bazan tesehhiit miktar1 oturduktan sonra,
selam vermeden arkadaslarina dénerek konusmak gibi bir fiille namazi ta-
mamladiginit bildiren rivayetleri dikkate alarak namazdan selamla ¢ikmay1
rikiin saymamuslardir.

B) NAMAZIN VACIPLERI

Namazin vaciplerinden herhangi birinin terkedilmesi namazi bozmaz.
Namazin vaciplerinden biri sehven terkedilmigse sehiv secdesi yapilmasi,
eger kasten terkedilmisse namazin iade edilmesi yani yeniden kilinmasi
gerekKir.

Hanefiler'deki vacip kavrami, diger mezheplerde bulunmadigl igin bu-
rada Hanefiler'in terminolojisine goére belirtilen vaciplerin bir kismi, oteki
mezheplerde farz sayilirken, bir kismi siinnet sayilmaktadir. Farz olan bir
sey terkedildigi zaman namaz fasid (gegersiz) olur. Namazin vaciplerinden
biri bilerek terkedildigi zaman namazi yeniden kilmak (iade), bilmeyerek
(sehven) terkedildigi zaman ise sehiv secdesi yapmak lazim gelir. Sehiv sec-
desi yapilmadig1 zaman ise, eksikligin verdigi kerahete ragmen namaz borcu
diismiis olur.

Namazin vacipleri sunlardir:
1. Namaza "Allahtiekber" soziiyle baglamak. Bu, ¢ogunluga gore farzdir.

2. Nafile ve vacip namazlarin her rek‘atinda, farz namazlarin ilk iki
rek’atinda Fatiha siiresini okumak. Bu, ¢cogunluga gore farzdir.

3. Farz namazlarin ilk iki rek‘atinda, vacip ve nafile namazlarin her rek‘a-
tinda Fatiha'dan sonra, Kur'an'dan kisa bir siire veya buna denk diisecek bir
veya birkag ayet okumak (zamm-1 siire), Fatiha'ya bir kiiciik slire veya en
kii¢ik sireye denk {i¢ kisa ayet ya da U¢ kisa ayete denk bir uzun ayet ek-
lemek vaciptir (En kigiik stre Kevser siresi [inna a‘taynake'l-kevser] ve en
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kisa ayet "siimme nazar' ayetidir). Fatiha'dan sonra bir sfire daha okumak
¢ogunluga gore siinnettir.

4. Farz olan kiraati ilk iki rek‘atta yerine getirmek.
5. Fatiha'yi, eklenecek stireden énce okumak.

6. Tek basina namaz kilarken 6gle ve ikindi namazlar ile giindiiz kili-
nan nafile namazlarda gizli okumak (kiraat-i hafi yapmak). Gizli okumanin
Olgiisii, sadece kendisinin duyabilecegi kadar kisik bir sesle okumaktir. Sa-
bah, aksam ve yatsi namazlar ile gece kilacagl nafile namazlarda kisi ser-
besttir; isterse sesli (cehri), isterse hafi (alcak sesle) okuyabilir.

7. Cemaatle kilinan namazda imam, sabah namazi ile aksam ve yatsi
namazlarinin ilk iki rek‘atinda sesli okumalidir. Cuma namazinda, bayram
namazlarinda, cemaatle kilinan teravih namazinda, teravihten sonra cema-
atle kilinan vitir namazinda da imam kiraati yiiksek sesle yapar.

imam, 6gle ve ikindi namazlarinin butiin rek‘atlarinda, aksam namazi-
nin tiglincll ve yatst namazinin son iki rek‘atinda kiraati hafi yapar.

8. Secdede alin ile birlikte burnu da yere koymak.

9. U¢ ve dort rek‘atl namazlarda ikinci rek‘atin sonunda oturmak (ka‘de-i
Gla = ilk oturus).

10. Namazlarin gerek ilk, gerekse son oturusunda tesehhiitte bulunmak,
yani Tahiyyat'i okumak.

11. Namazin sonunda sag ve sol tarafa selam vermek (“es-Selamii
aleykiim ve rahmetullah” climlesinin "es-Selam" kismini sdylemek vacip,
"aleykiim ve rahmetullah" kismini sdylemek ise stinnettir).

12. Farz olan fiillerin sirasina riayet etmek (kiyamdan sonra riikfia git-
mek, iki secdeyi pes pese yapmak gibi).

13. Farz olan fiili geciktirmemek. Meseld, birinci oturusta Tahiyyat't
okuduktan sonra, "Allahtimme salli ala Muhammed" diyecek kadar bir stire
bekledikten sonra ugtincii rek‘ata kalkilacak olursa farz geciktirilmis sayilir
ve sehiv secdesi gerekir.

14. Vitir namazinda Kunut duast okumak Eb( Hanife'ye gbre vacip,
Imameyn’e (Ebt Yasuf ve imam Muhammed) gore stinnettir.

15. Ramazan ve kurban bayrami namazlarinin her iki rek‘atinda ilave
(zait) Ucer tekbir almak (bayram namazinin ikinci rek‘atinda riikkGia giderken
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tekbir almak da véciptir. ikinci rek‘atta getirilen ilave tekbirler ritkiidan hemen
once oldugu igin bu rek‘atta riiklia giderken alinan tekbir de vacip sayilmustir).

16. Sehiv secdesi yapilmasini gerektiren bir fiilde bulunulmussa sehiv
secdesi yapmak. Sehiv secdesinden sonra selam vermek de vaciptir.

17. Ta'dil-i erkana riayet etmek EbG YGsufa gore farz, Ebi Hanife ve
Muhammed'e gore vaciptir.

18. Namazdayken secde ayeti okunmussa tilavet secdesi yapmak (bk.
Tilavet Secdesi).

V. NAMAZIN SUNNET ve ADABI

Sunnet, Hz. Peygamber'in devamli olarak yaptig1 ve bir mazeret olmak-
sizin terketmedigi veya mazeretsiz nadiren terkettigi seydir. Namazda
Stibhaneke duasini okumak, e(izii cekmek bu manada siinnettir. Siinnetin
yapilmasina sevap olmakla birlikte terkedilmesine ceza (ikab) yoktur; sadece
kinama ve sitem (itdb) vardir. Namazin stinnetleri, namazin vaciplerini ta-
mamlar, onlardaki kusurlar telafiye ve fazla sevaba vesile olur. Stinnetlere
riayet etmek ve devam etmek Hz. Peygamber'e muhabbetin bir nisanesi
sayilir. Bununla birlikte siinnetin terkedilmesi ne farzin terkedilmesi gibi
namazin bozulmasini (fesad) ve yeniden kilinmasini, ne vacibin kasten
terkedilmesi gibi tahrimen mekruhlugu, ne de vacibin sehven terkedilmesi
gibi sehiv secdesi yapmay1 gerektirir. Fakat stinnetlerin kasten terkedilmesi
"isdet" (yanlis ve kotii davranma) olur. Isdet, Hanefiler'in tamimlamasina gore
tenzihen mekruhun tistiinde, tahrimen mekruhun altinda yer alir. Hz. Pey-
gamber'in devamli olarak yapmayip, yapimasina tesvikte bulundugu sey-
lere ise Hanefiler, mendup=miistehap adini vermiglerdir. Buna gére mesela
sabah namazinin farzindan énce iki rek‘at namaz kilmak stinnet, ikindi ve
yatsidan onceki dort rek‘at ise miistehap sayilmaktadir.

Edep (cogulu adab) ise, Hz. Peygamber'in devamli olmaksizin birkag
kere yaptig1 seylerdir. Rik{ ve secdede iigten fazla tesbih yapmak (yani
ritkida ticten fazla “stibhane rabbiye'l-azim” demek) boyledir. Hanefi kitapla-
rinda edep tabiri, mendub=miistehap anlaminda da kullanilir. Adab sayilan
seyleri terketmek, her ne kadar isaet sayilmaz ve kinamay1 gerektirmez ise
de bunlara riayet edilmesi daha faziletlidir (efdal). Esasen namazin adabi,
ylce yaraticinin huzurunda duruldugunun farkinda olunarak, zahiren mu-
tevazi bir halde bulunmaktir.
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Buna goére Hanefiler'de namazin farz ve vacipleri disinda yapilmasi uy-
gun goriilen seyler kuvvetliden zayifa dogru sdyle bir siralama takip et-
mektedir: Siinnet, mendup=miistehap, adab.

Diger mezheplerde ise mendup, bir baglayicilik ve gereklilik s6z konusu
olmaksizin yapilmasi istenen sey seklinde tanimlanmaktadir. Mendubun
yapilmasina sevap olmakla birlikte terkedilmesine ceza yoktur. Fakat
mendubu terkeden kisi, kinama ve sitemi hak eder.

Buna gore, cumhurun mendup tanimi Hanefiler'in siinnet tanimi ve an-
layiglariyla ortismektedir. Esas itibariyle namazin farz ve vaciplerinden
olmayan, dolayisiyla eksikligi namazin aslina zarar vermeyen, bununla
birlikte yerine getirilmesi hem Hz. Peygamber'in uygulamasina uyma hem
de namazin sekil ve igerigini tamamlama anlamina gelen seylerin genel
anlamda mendup olarak degerlendirilmesi, namazin stinnet, miistehap ve
adabmin bu baglik altinda distiniilmesi miimkiindir. Bu bakimdan agagida
namazin sinnetleri ve adabi olarak sayilan seyler genel olarak namazin
menduplaridir.

A) SUNNETLERI

Namazin siinnet ve adabinin ¢ogu, namaz fiillerinin belli bir diizen ve
intizam icinde yapilmasini ve yapilan fiillerin seklen giizel goriinmesini
saglamaya yoneliktir. Namazin stinnetleri sunlardir:

1. iftitah tekbirini alirken ellerin yukari kaldirilmasi ve bu esnada ellerin
aclk ve parmaklarin normal halleri tizere bulunmast ve iglerinin kibleye yo-
nelik tutulmasi. Erkekler ellerini kulaklarina, kadinlar gégisleri hizasina
kadar kaldirirlar. Bu hitkiim kunut tekbiri ve bayram namazinin ilave tek-
birleri icin de gegerlidir. Ayrica, imama uyan Kisi (muktedi) iftitah tekbirini,
imamin iftitahindan ¢ok sonraya birakmamalidir.

2. Iftitah tekbirinin hemen ardindan el baglamak (itimat). Bunda 6nce
elleri saliverip (irsal) sonra baglamak yoktur. Erkekler gébek altindan ve
kadinlar gogiis tstiinden el baglarlar. Sag el sol elin tizerine konulur. Er-
kekler sag elin serge ve bas parmaklarini sol bilegin iki tarafindan halka
yaparlar. Kadinlar halka yapmayip, sag ellerini diiz bir sekilde sol elleri tize-
rine koyarlar.

3. Kiyamda iken ayaklarin arasini dort parmak kadar acik bulundurmak.
Namaza baglarken ve ara tekbirlerinde ellerin kaldirilmasi, hizasi, kiyam ve
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rikk(ida iki ayak arasindaki mesafe gibi konularda mezheplere gore farkli
uygulamalar vardir.

4. Siibhaneke okumak, namaza Allah'1 bu sekilde dverek, sena ederek
baslamak siinnettir. Bu bakimdan Stibhaneke birinci rek‘atta iftitah tekbirin-
den (tahrime) hemen sonra okunur.

5. Tek basina namaz kilan icin sadece ilk rek‘atta ve Siibhaneke'den
sonra Efizii billahi mine's-seytani'r-racim demek (teavviiz). Cemaatle
namaz kilma durumunda sadece imam "efizii..." ¢eker, imama uyan Kisiler
Siibhaneke'den sonra bir sey okumazlar.

6. Tek basina namaz kilan kisinin ve cemaatle namaz durumunda ima-
min, her rek‘atin baginda Fatiha'dan 6nce besmele ¢ekmesi. Imama uyan
Kisilerin besmele okumasi gerekmez.

7. Subhaneke'yi ve elzii besmeleyi gizli okumak, Fatiha'nin sonunda
"amin" demek. Fatiha'y1 okuyan da isiten de amin der.

8. Tek basina namaz kilarken Fatiha'nin arkasindan okuyacagi stirenin,
sabah ve 6gle namazlarinda uzun sirelerden, ikindi ve yatsi namazlarinda
orta uzunluktaki strelerden ve aksam namazinda kisa stirelerden secilmesi.
Cemaatle namaz durumunda, imam cemaatt sogutmamak durumunda ol-
dugu icin, bulundugu yere ve cemaatin durumuna goére siire secer. Uzun
stireler, tival-i mufassal olarak anilir. Hucurat stresi ile BiirQic sQiresi ara-
sindaki streler bu grupta yer alir. Orta uzunluktaki siirelere de evsat-1
mufassal denir. Blrlc stresi ile Beyyine siiresi arasindaki siireler bu grupta
yer alir. Kisa streler ise, kisar-1 mufassal diye anilir. Bunlar Beyyine siire-
sinden Nas siiresine kadar olan sirelerdir.

9. Riik{ia varirken tekbir almak, yani Allahiiekber demek.
10. Riiklida ti¢ kere "Siitbhane rabbiye'l-azim" demek.

11. Rik{dan dogrulurken "Semiallahii limen hamideh" demek (tesmi').
Bunu imam ve tek basina namaz kilan sdyler; imama uyan Kisi sdylemez.

12. "Semiallahii limen hamideh" dedikten sonra, "Rabbena leke'l-hamd"
veya "Allahiimme rabbena leke'l-hamd" demek (tahmid). Bunu tek basina
namaz kilan ve imama uyanlar syler. Imam da sdyleyebilir (Ebt Hanife'ye
gore imam soylemez).

13. Tek basina namaz kilan Kisi, tesmi‘ ve tahmidi gizli yapar. imam ise
tesmii sesli sdyler. Tahmid her durumda sessiz okunur. Ancak kalabalik
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cemaatte imamin sesi arkalardan duyulmuyorsa ortalardan bir kisi, imamin
tekbirlerini yiiksek sesle tekrarladigi gibi tahmidi de yiiksek sesle okur.

14. Erkeklerin, rik( durumunda dizlerini dik ve arkalarint diiz tutmalari,
dizlerini elleriyle kavramalari, dizlerini tutarken ellerini a¢ik bulundurmalari.
Kadinlar ise ellerini dizleri lizerine koyarlar, dizlerini tutmaz ve parmaklarini
ayrik bulundurmazlar. Dizlerini biikiik ve arkalarini meyilli bulundururlar.

15. Riikida basini asag1, yukart egmeyip dogru tutmak.

16. Rikddan dogrulup dik durmak (kavme). Bunun ta‘dil-i erkanin bir
parcast olma ihtimaline binaen vacip oldugu da séylenmektedir.

17. Rik(dan dogrulusta (ritki kavmesinde), bayram tekbirlerinin ara-
sinda elleri yana salivermek (irsal).

18. Secdeye varirken yere once dizlerini, sonra ellerini, daha sonra yii-
zinii koymak ve secdeden kalkarken, secdeye varig sirasinin tersini yap-
mak; secdeye varirken ve secdeden kalkarken "Allahtiekber" demek.

19. iki secde arasinda celse yapmak, yani kisa bir ara oturusu yapmak.
Bunun ta‘dil-i erkanin bir parcasi olma ihtimaline binaen vacip oldugu da
sdylenmektedir.

20. Secdelerde bagini iki eli arasinda yere koyup ellerini yiiziinden uzak
tutmamak ve parmaklar bitisik ve el ayasi yere yapisik olmak.

21. Secdelerde tlicer defa "Siibhane rabbiye'l-a‘la" demek.

22. Erkeklerin, secdede iken karni uyluklardan, dirsekleri yanlarindan
ve kollart yerden uzak tutmasi. Kadinlar ise, secdede algalip kollarini yanla-
rina bitistirir ve karni uyluklarina yapistirirlar.

23. Secde arasi oturusta (celse) ellerini uyluklar tizerine koymak.

24. Gerek celsede gerek ka‘dede, erkekler sol ayaklarini yere yayip lize-
rine oturur ve sag ayaklarini parmaklar kibleye gelecek sekilde dikerler.
Kadinlar ise ayaklarint sag yanlarina yatik bir sekilde ¢ikarip, dyle otururlar
(teverrik).

25. Tahiyyat'in tesehhiidiinde "la ilahe" derken sag elinin sahadet par-
magint yukart kaldirip "illallah" derken indirmek.

26 Tahiyyat" gizli okumak.

27. Rek‘at1 ikiden ziyade olan farzlarn ilk iki rek‘atinin disinda Fatiha
okumak.
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28. Son oturusta, Tahiyyat'tan sonra salavat okumak. Bu, namazin
miiekked stinnetlerindendir.

29, Salavattan sonra dua etmek.

30. Selam verirken basi 6nce saga sonra sola ¢evirmek ve her iki tarafa
selam verirken "es-Selamii aleykiim ve rahmetullah" demek. Imam, selam
verirken hafaza melekleri ile cemaate; imama uyan Kimseler cemaate ve
imama; tek basina namaz kilan kimse ise meleklere selam vermeye niyet
eder. imam sola selam verirken sesini biraz algaltir. imama uyanlarin se-
lami, fasilasiz olarak imamin selaminin hemen ardindan olmalidir. Ayrica
birinci rek‘attan sonra imama yetisen muktedinin (mesbdk), imamin ikinci
selamint beklemesi de stinnettir.

B) NAMAZIN ADABI

Adab, Hz. Peygamber'in bazan yapip bazan terkettigi seyler olup Hanefi
literatiirinde mendup veya miistehap anlaminda kullanidig: da olur. Bun-
lar1 terketmek, isdet sayllmaz ve kinamayi gerektirmez ise de riayet edilmesi
daha faziletlidir (efdal). Esasen namazin adabi ylice yaraticinin huzurunda
duruldugunun farkinda olunarak zahiren miitevazi bir halde bulunmaktir.

Namazin adabi (miistehaplar1) sunlardir:

1. Namaz esnasinda iken hem goriinliste hem i¢ diinyada bir tevazu,
siikGinet ve huzur icinde bulunmak.

2. Kiyafete ¢eki diizen vermek. Mesela gomlek gibi diigmeli bir giysi gi-
yildiginde diigmelerini iliklemek.

3. Kamet sirasinda "hayye alel felah" denirken imam ve cemaatin namaz
icin ayaga kalkmasi.

4. "Kad kameti's-salah" denilirken imamin namaza baglamasi, miiezzini
filen tasdik etmek anlamina gelecegi disiincesiyle adabdan (mistehap)
sayillmigtir. Fakat imamin kametin bitmesini beklemesinde ve kamet bittik-
ten sonra namaza baglamasinda da bir beis yoktur. Hatta Eb{i Yasuf ile di-
ger Ui mezhep imamina goére en uygunu kamet bittikten sonra namaza
baslanmasidir. Ciinkii bu suretle cemaate saflara cekidliizen verme firsati
taninmuis olur.

Kamet getirilirken camiye giren Kisi ayakta beklemeyip, hemen oturur
ve cemaatle birlikte ayaga kalkar.
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5. Erkekler iftitah tekbiri alirken ellerini yenlerinin digina gikarmak.

6. Namaza dururken kalbin ameli olan niyete lisanin fiili olan s6zi ek-
lemek. SOyleme kalbin amelini engelliyorsa kalbin niyeti ile yetinmek gere-
kir.

7. Namazda bulunan erkek ve kadinin hust iizere olup kiyamda secde
yerine, ritkida ayaklarinin iizerine ve secdede burnun iki kanadina, otururken
kucagina ve uyluk tizerlerine ve selamda omuz baglarina bakmasi.

8. Namaz esnasinda mumkiin oldukca okstirtigli, gegirmeyi gidermek ve
esneme durumunda agzi tutmak, dudaklar dislerle olsun kapamak; bu da
yeterli olmazsa sag el ile kapamak.

9. Tek basina namaz kilan Kisinin, riik(i ve secde tesbihlerini {icten fazla
yapmast.

Biitiin bunlar yapilmasi giizel (miistahsen) olan seylerdir ve ibadet esna-
sinda Allah'in huzurunda olma suuruna ve O'na gosterilmesi gereken tazime
de uygun davraniglardir.

VI. NAMAZA AYKIRI DAVRANISLAR

Bir miislimanin namaz esnasinda, yukarida ayr ayri sayilan namazin
farz, vacip, slinnet ve adabini en iyi sekilde yerine getirmeye gayret etmesi
ve bu ibadetin mana ve gayesine aykiri her tirlii davranigtan da kaginmasi
gerekir. Namaza aykir davranislar, bu aykiriigin derecesine gére namazin
mekruhlari ve namazi bozan seyler seklinde ikili bir ayirim iginde ele alinir.

A) NAMAZIN MEKRUHLARI

Namazda yapilmasi hog karsilanmayan davraniglara "namazin mekruhlar"
denir. Genel olarak namaz igin éngdrilmiis bulunan bicimsel yapiya aykirt
olan davraniglar ile namazin gerektirdigi saygi, tazim, tevazu, boyun biitkme
ve stikinet haline de aykir1 olan ve namazda kalbi mesgul edecek ve insani
ibadetin gerektirdigi kalp huzurundan ve hustdan alikoyacak davraniglar
mekruh sayilmistir. Namaz esnasinda elbiseyle veya viicudun bir yeriyle oy-
namak gibi namazla ilgisi olmayan ve onunla bagdasmayan bir hareketin
yapimasi mekruhtur. Ciinkii bu sekildeki davraniglar namazin bigimsel yapi-
sina aykiridir ve ayni zamanda namazin gerektirdigi saygi ve tazim vaziye-
tiyle de bagdagsmamaktadir.
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Bunun yaninda namazin vaciplerinden ve siinnetlerinden birini terket-
mek de mekruh sayilmaktadir.

Namazin vaciplerinden birini, mesela Fatiha siiresini okumay: kasten
yani bilerek ve isteyerek terketmek tahrimen mekruhtur. Bir vacibin
terkedilmesi sebebiyle tahrimen mekruh olan bu namaz esas itibariyle sahih
yani gegerli olup kisiden namaz borcunu diisiiriir ise de iade edilmesi yani
yeniden kilinmasi vaciptir.

Namazin stinnetlerinden birini, mesela Siibhaneke okumayi, riki veya
secdelerdeki tesbihleri kasten terketmek mekruhtur. Namazin siinnetlerin-
den birini terketmek, genel olarak tenzihen mekruh olmakla birlikte,
tenzthen mekruh sayilan seylerin bir kismi tahrimen mekruha yakindir.
Mesela miiekked bir stinneti terketmek, bir vacibi terketmek derecesine ya-
kin bir mekruhlugu (kerahet) ifade eder. Miistehap (mendup) olan bir seyi
terketmek ise mekruh olmayip daha iyi ve faziletli olani terketmek (terk-i
evla) sayilir.

Namazda mekruh sayilan seyler sunlardir:

1. Bir zararn giderilmesi veya namazin tamamlanmasi amact olmaksi-
zin namaz digt bir davranista bulunmak. Mesela alnin secde mahalline yer-
lesmesini engelleyen sartk vb. seyleri ¢ekmek namazin tamamlanmast
amaci tasidigindan ve akrep gibi zararli hayvanlar 6ldiirmek de bir zararin
giderilmesi amaci tasidigindan mekruh sayilmamistir. Buna karsilik parmak
citlatmak, giysisinin kolunu kivirmak, bunu gerektiren bir 6ziir olmadig
halde -pes pese olmamak tizere- birka¢ adim yiirimek, sinek vb. haseratla
mesgul olmak gibi davraniglar mekruhtur. Namaz dis1 davranis amel-i kesir
(bk. Namazi Bozan Seyler) boyutuna varirsa namaz bozulur.

2. Namaza iligkin fiilleri ¢ziirsiiz yere, namazin siinnet ve adabina uy-
maksizin yerine getirmek. Mesela bir 6zrii olmaksizin duvar, direk, baston
vb. bir seye hafifce yaslanmak; daha dizleri yere koymadan elleri yere koy-
mak, secdeden kalkarken dizleri ellerden 6nce kaldirmak; oturuglar esna-
sinda bagdas kurmak veya dizleri dikmek; kiyam esnasinda elleri yana bi-
rakmak; erkekler i¢in secde esnasinda kollari tamamiyla yere yapistirmak
bdyledir.

3. Kiyam, ritk(i ve secde aralarindaki tekbir ve zikirleri kendi yerlerinden
sonraya birakmak. Mesela kiyamdan riikia vardiktan sonra “Allahiiekber”
demek, riikkiidan dogrulduktan sonra “Semiallahu limen hamideh” demek
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mekruhtur. RUk0 tekbiri alinmaya ayakta iken baslanmali, ritkia varirken
bitirilmelidir. Soz ile fiil es zamanli olmalidir.

4. Namazda esnemek, gerinmek ve bogazi aglyormus gibi yapmak.
Mimkiin oldugunca esnemeyi Onlemeye calismali, esnemek durumunda
kalinca sag el ile agzi kapatmalidir. Nezle vb. sebepten burnu akan Kisi,
burnunu mendille siler. Grip olan Kisi de 0kstrecek oldugunda agzini eliyle
veya mendiliyle kapatmalidir. Bu durumda olan Kisilerin mescide gelmeleri
de mekruhtur.

5. Namazda iken verilen selami el veya bas isaretiyle almak. Tahrimen
mekruh olan bu fiille kimilerine gére namaz bozulur.

6. Namazda hust halini artrmak veya uygunsuz bir seyi gérmekten sa-
kinma gibi bir amag¢ olmadikca gozleri yummak, gozleri saga sola veya
asag1 yukari ¢evirmek, basi hafifce bir tarafa cevirip bakmak.

7. Abdesti sikisik oldugu halde namaz kilmak. Hz. Peygamber sikisik
durumda olan veya yemek hazirken namaza duran Kisinin namazinin fazi-
letinin tam olmayacagini belirtmistir (Miislim, “Mesacid”, 67).

8. Elbise, viicut veya namaz mahallinde namazin gecerliligine engel ol-
mayacak miktarda necaset bulundugu halde namaz kilmak. Dinen necis
sayllmamakla birlikte Kirli elbise ile namaz kilmak da mekruhtur.

9. Temiz olmayan seylere karsi ve bunlarin yakininda, kisinin kendini
ibadete vermesini engelleyecek ve zihni mesgul edecek yerlerde namaz kil-
mak. Atese ve puta tapma inancini ¢agristirmast diisiincesinden hareketle
atese, insan veya hayvan tasviri bulunan resim ve heykele karsi namaz
kilinmasi mekruh sayimistir. Ayni sekilde bir insanin yiiziine karsi namaz
kilmak da mekruhtur.

10. Bagkasina ait bir yerde veya baskasina ait bir elbise iginde, sahibinin
izni ve razilig olmaksizin namaz kilmak.

11. Diglerin arasinda kalmis yutulmasi namazi bozmayacak miktardaki
yiyecek kirmntisint yutmak. Yutulan sey nohut tanesi biiytikliigiinde olursa
namazi bozar.

12. Cemaatle namaz kilinirken, imamdan dnce rikii ve secdeye gitmek
veya ondan 6nce riikii veya secdeden dogrulmak. Bu davranisin muktedinin
namazini bozacagl, imamdan o6nce rikii ve secdeden basini kaldirmis Kisi-
nin rika ve secdeye geri doniip imamla birlikte hareket etmesi, aksi halde o
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rek‘atin eksik kalacagi ve sonradan tamamlanmasi gerektigi, bu da yapil-
mazsa namazinin bozulmus olacagi goriisleri de mevcuttur.

13. Namazda kiraate iliskin mekruhlar daha ziyade Kiraatin siinnetlerin-
den birinin terki sebebiyle olur:

Ikinci rek‘atta birinci rek‘attan daha uzun okumak bdyledir.

Bir rek‘atta bir siirenin iki kere okunmast veya farz namazlarda ilk iki
rek‘atta Fatiha'dan sonra ayni strenin okunmasi mekruhtur; nafile namaz-
larda mekruh degildir.

Fatiha'dan sonra siirekli olarak belirli bir slirenin okunmasi, bagka stire-
nin okunmamasi mekruhtur.

Fatiha'dan sonra okunacak sirelerde Kur'an'daki siraya uymamak, me-
sela birinci rek‘atta Kevser stresini okuduktan sonra ikinci rek‘atta Fil siire-
sini okumak mekruhtur.

B) NAMAZI BOZAN SEYLER

Namazin rikiinlerinden veya sartlarindan herhangi birinin eksikligi du-
rumunda namaz bozulur. Namazin bozulmus olacag: fasid veya batil tabir-
leriyle ifade edilir. Riikiin ve sartlarin eksikligi disinda ayrica kaginilmasi,
yapilmamasi gereken bazi durum ve davranislar vardir ki, bunlarin hepsine
birden “miifsidat-1 salat” (namazi bozan seyler) denir.

Namazi bozan seyler su sekilde gruplandirilabilir:
1. Namazda konusmak.

Namazda gerek bilerek gerekse yanilarak veya yanliglikla konusmak
namazi bozar.

Konusmak, birine seslenmek, hitap etmek seklinde olabilecegi gibi birine
selam vermek, merhaba demek, verilen selama sozlii olarak karsilik vermek
veya aksirana "yerhamiikellah" veya "cok yasa" demek seklinde de olur. Bu
gibi durumlarda namaz bozulur. Bunlarin bilerek, isteyerek yapilmasi ile
yanilarak veya yanlighkla olmast arasinda fark yoktur. Namaz kilarken,
namazda oldugunu unutarak, dalginlikla birinin selamini diliyle, mesela
"aleykiimii's-selam" diyerek almak namazi bozar. Hz. Peygamber'in ismi
anildiginda salavat getiren kimsenin de namazi bozulur. Ayni sekilde cevap
kastiyla Kur'an'dan bir ayeti okumak da insanlarla konusma kapsamina
girecegi icin namazi bozar. Mesela iyi bir haber duydugunda ‘"el-
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hamddlillah", kétt bir haber duydugunda "Inna lillahi ve inna ileyhi racitin",
hayret verici bir sey duydugunda "siibhanellah" ve girmek icin izin isteyene
girmemesini anlatmak tizere "Tilke hudtdullahi feld takreb(tha" (Bunlar Al-
lah'in sinirlanidir; sakin girmeyin) ayetini okuyarak mukabele etmek namazi
bozar.

Namazda dua mahalli olan son oturusta insanlarin giindelik ve siradan
konusmalarina benzer tarzda dua etmenin de namazi bozacag: sdylenmistir.
Buna gore mesela "Ey Allahim, bana baklava, bdrek yedir; falan hanimla
evlendir..." seklinde dua etmek namazi bozar. Fakat insanlarn giindelik
konusmalarint andirmayacak sekilde yapilan dualar namazi bozmaz (Asa-
gida bu konuyu "Namazda Tirkc¢e Olarak Dua Edilebilir mi?" baghgr altinda
aciklayacagiz).

2. Amel-i kesirde bulunmak.

Amel-i Kesir, ¢cok veya asir1 bir davranigta bulunmak demektir. Amel-i ke-
sir igin net bir sinir ¢izme imkani olmamakla birlikte digsaridan gézlemleyen
kiside, namazda olunmadig1 izlenimini verecek davranista bulunmak seklinde
bir Olgli getirilmistir. Bu bakimdan, namazdayken namaza aykiri, namazdaki
eylemlere benzemeyen ve namazla bagdasmayan bir davranis, namazda
olunmadig izlenimini veriyorsa amel-i kesir ¢ercevesine girer. Bununla birlikte
Hz. Peygamber namazda iken torunlarinin sirtina bindikleri, kucagina geldik-
leri seklindeki rivayetlere nazaran, benzer durumlarla Kkargilasildiginda, ¢o-
cuklarn rencide etmeden, sarsmadan usulca yere koymak veya kenara ¢ek-
mekle namaz bozulmaz.

Biriyle musafaha yapmak, el sikismak da amel-i kesir kapsamina girer.
3. YOni kibleden cevrilmek.
4. Bir sey yiyip icmek.

Namaza durduktan sonra agza alinip yenen sey susam tanesi kadar da
olsa namazi bozar. Fakat namaz dncesinde yedigi bir seyden dolay: disleri
arasinda kalan bir seyi yutmak namazi bozmazsa da biiyiik kiigik bir seyi
cignemek, agzinda gevelemek namaza aykirt oldugu icin namazi bozar. Bu
bakimdan sakiz cignemek veya namaz Oncesi agzina bir seker alip seker
eridikce yutmak namazi bozar.

5. Oziirsiiz olarak bogaz hirildatmak (tenahnuh etmek), 6ksiirmeye ca-
lismak. Ancak herhangi bir zorlama olmaksizin dogal olarak oksiirmek veya
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sesindeki hiriltiyr giderip sesi giizellestirmek, namazda oldugunu anlatmak
ve yanlis okuyan imami uyarmak igin 6kstirmek namazi bozmaz.

6. Uf, tiih diyerek bir seyi tiflemek veya bezginlik géstermek ve uf, puf
gibi seyler sdylemek veya ah, oh demek.

7. Inlemek.

Ah cekmek, inlemek normal durumda namazi bozmakla birlikte, hust
ve ibadet agskindan olursa namazi bozmaz.

8. Gulmek.

Kendisinin duyacagi kadar bir giilme sadece namazi bozar, yakinda bu-
lunanlarn isitebilecegi kadar olursa abdest de bozulur. Bu sekilde giilme,
buliiga ermemis cocuklarin sadece namazini bozar, abdestini bozmaz. Oteki
mezheplere gére namazda kahkaha ile giilmek dahi abdesti bozmaz.

9. Namazda iken goze ilisen bir yaziya bakmakla namaz bozulmaz. Fa-
kat karsisindaki Mushaf'tan ezberinde olmayan bir ayeti okumak duru-
munda, Ebi Hanife'ye gére namaz bozulur. Eb( Yhsuf ve Muhammed'e
gbre ise bu durumda namaz bozulmaz, fakat Ehl-i kitaba benzeyis s6z ko-
nusu oldugu icin boyle yapmak mekruhtur. Hanbeliler'e gore ezbere bilen
icin mekruh olmakla birlikte, Mushaf'tan okuyarak namaz kilmak caizdir.

10. Birinci oturusu, son oturus zannederek selam vermek namazi ifsat
etmeyip sadece sehiv secdesi yapmayi gerektirir ise de, kildig1 6gle namazini
cuma namazi veya yatsi namazini teravih zannederek (veya kendisini seferi
zannederek) selam vermek, namazi kesmek kasti tasidig icin namazi bozar.

11. Farkinda olmayarak veya unutarak yapilmis olsa bile avret yeri agik
iken veya lzerinde namaza mani miktarda bir necaset bulunuyorken bir
rikiin eda etmek veya bu durumda iken bir riikniin eda edilecegi bir siirenin
(Gg defa “stibhanellah” diyecek kadar siire) gegmis olmasi durumunda namaz
bozulmus sayilir.

12. Kendi irade ve ihtiyar1 disinda gergeklesen su durumlarda da namaz
bozulur:

Sabah namazini kilarken gilinesin dogmasi; bayram namazinm kilarken
zeval vaktinin olmasi; cuma namazini kilarken ikindi vaktinin girmesi du-
rumunda namaz bozulur. Fakat ¢gle namazini kilarken ikindi vaktinin gir-
mesiyle 6gle namazi bozulmaz.
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Tertip sahibi olan yani o zamana kadar namazi kazaya kalmamis bir
kimsenin, daha 6nce kilamadig1 bir namazi (faite) namaz esnasinda hatirla-
masl.

Teyemmiim ile namaz kilmakta iken kullanilmast miimkiin suyu gérmesi.
Ozir sahibi olan/mazereti bulunan Kisinin 6zriiniin ortadan kalkmasi.

Mest lizerine meshetmis olarak namaz kilarken, mesih siiresinin dolmasi
durumunda namaz bozulur. Bu siire mukim igin bir giin bir gece, yolcu igin
U¢ giin Ui¢ gecedir. Yine, mesih yaptigl mesti ayagindan ¢ikarmast duru-
munda namaz bozulur. Ciinkil Uizerine meshettigi mest ayagindan ¢iktig
icin abdestsiz konumuna diismektedir.

Namaz kilanin 6niinden gegilmekle namazi fasid olmaz; gecenin erkek
veya kadin olmasi arasinda fark yoktur. Bu isi bilerek, farkinda olarak ya-
pan kisi miikellef ise glinahkar olur. Mekruh olan gegis, agik alan ve blyiik
camiye gore namaz kilanin secde mahallinden; kiiciik mescidde ise karsisin-
dan ge¢mektir. Oniinden gecilme ihtimali bulunan yerde namaz kilan Kisile-
rin siitre edinmesi, yani bir stitunu veya baston, sapka ve semsiye gibi sey-
leri siper edinmesi miistehaptir. Cemaatle namaz durumunda imamin siit-
resi, ona uyanlar igin de siitre sayilir. Kabe'yi tavaf etmek, namaz benzeri
bir ibadet sayildig1 icin, orada namaz kilarken tavaf edenlere karsi siitre
edinmeye gerek yoktur.

13. Namaz kilarken herhangi bir sebeple abdest bozulursa namaz da bo-
zulmug olur. Namaz kilarken bilerek abdest bozucu bir fiil isleyen kisinin
namazi bozulur. Ancak bu is, namazin sonunda yapilmis ise, kisi kendi fiili
ile namazdan ¢ikmis sayilacagi icin Hanefiler'e gére namaz bozulmaz. Bu-
run kanamasi gibi bir éziir durumunda Hanefiler'e gére, bu durumun iize-
rinden bir rikiin eda edecek kadar siire gegmedik¢e namaz bozulmaz. Kisi
dilerse, en kisa yoldan yeniden abdest alip gelerek namazina kaldig1 yerden
devam eder, isterse namazini yeni bastan kilar.

(Imama uymus [muktedi] kisinin namazinin hangi durumda bozulacagi
konusunda "Cemaatle Namaz" bahsine ve okuyus hatalarinin namaza
etkisi konusunda "Kiraat" bahsine bakiniz.)

VII. NAMAZIN KILINISI

Namazin farz ve vaciplerine, stinnet ve adabina uygun sekilde kilinigina
ilmihal dilinde "sifatii's-salat" denilir. Namaz kilacak kisi abdestli ve kibleye



NAMAZ 263

yonelik olarak durup ellerini kaldirir ve niyet ederek Allahiiekber der, elle-
rini baglar. Siibhaneke'llahiimme ve bihamdike ve tebarekesmiike ve
teala ceddiike vela ilahe gayriik der. Imama uymus (muktedi) degilse,
Efizii billahi mine's-seytani'r-racim. Bismillahi'r-rahmani'r-rahim der
ve Fatiha'yr okur. Fatiha'nin bitiminde amin der, besmelesiz olarak bir sire
veya birkag ayet okur (zamm-1 sire). Ardindan Allahtiekber diyerek riik(ia
gider. En az ii¢ kere Siibhane rabbiye'l-azim dedikten sonra Semiallahii
limen hamideh diyerek dogrulur ve Rabbena lekel-hamd der. Ardindan
Allahtiekber diyerek secdeye gider. Bedensel bir engeli yoksa yere dnce diz-
lerini, sonra ellerini ve sonra yiiziinii koyar, kiyama dénerken de bunun
aksini yapar. Secdede en az ii¢ kere Siibhane rabbiye'l-a‘la dedikten sonra
yine Allahtiekber diyerek ara oturusu (celse) yapar, sonra yine Allahiiekber
diyerek ikinci secdeye gider ve yine {i¢ kere Stibhane rabbiye'l-a‘la dedikten
sonra Allahiiekber diyerek ikinci rek‘ata kalkar.

Ikinci rek‘at da birinci rek‘at gibidir. Su kadar ki ikinci rek‘atta elleri kal-
dirma, Sitbhaneke ve elizli yoktur. Ayaga kalkinca el baglayip besmele ile
Fatiha'y1 okur ve amin dedikten sonra Fatiha'ya bir slire veya birkag ayet
ekler. Daha sonra birinci rek‘atta oldugu gibi ritkki ve secdeleri yapar. ikinci
secdeden sonra ka‘de yapip et-Tahiyyatii lillahi ve's-salavatii ve't-
tayyibat. es-Selamii aleyke eyyiithe'n-nebiyyii ve rahmetullahi ve
berekatiih. es-Selamii aleyna ve ala ibadillahi's-salihin. Eshedii en 1a
ilahe illallah ve eshedii enne Muhammeden abduhi ve resiiliih der.
Kilacagi namazin rek‘at sayisi ikiden fazla ise bu “ilk oturus” (ka‘de-i ila)
olur. Bu oturusta Tahiyyat'a bir sey eklenmez ve Allahliekber diyerek
iciincii rek‘ata kalkilir. Kalkacagi zaman ellerini dizleri Gizerine getirir, Oyle
kalkar. Kiyamda el baglayip besmele ile Fatiha'y1 okur ve amin der. Bundan
sonra yapilacak seyler namazin farz olup olmamasina gore kiigik degisik-
likler gosterir:

a) Bu kildig1 farz namaz ise Fatiha'dan sonra siire veya ayet okumayip
rikGia varir. Secdelerden sonra, eger varsa dordiincli rek‘ata kalkar, dor-
diincii rek‘at da tglincu rek‘at gibidir. Dordiincii rek‘at yoksa ikinci secdeden
sonra oturur (son oturus=ka‘de-i ahire).

b) Kildig1 namaz farz degilse, farkli olarak tigiincli rek‘atin Fatiha'sina
amin dedikten sonra, bir slire veya birkac¢ ayet okur. Sonra riikiia ve sec-
deye varir. Dordiincii rek‘at, ticlincii rek‘at gibidir. Dordiincii rek‘atin secde-
leri yapilinca oturulur. Bu oturus, U¢ rek‘atl namazlarin ti¢lincii rek‘atinin ve
iki rek‘atll namazlarin ikinci rek‘atinin bitiminde yapilan oturus gibi, son
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oturus (ka‘de-i ahire) adini alir. Son oturusta Tahiyyat'tan sonra salavat ve
dualar okunur, ardindan selam verilir.

Salavat sudur: Allahiimme salli ala Muhammedin ve ala ali Mu-
hammed, kema salleyte ala ibrahime ve ala ali ibrahim. Inneke
hamidiin mecid. Allahiimme barik ala Muhammedin ve ala ali Mu-
hammed, kema barekte ald ibrahime ve ald ali ibrahim. inneke
hamidiin mecid.

Dualar: Son oturusta salavat getirdikten sonra yapilacak dua, ayetler-
den iktibas edilebilecegi gibi hadislerden de edilebilir.

Ayetlerden alinarak yapilabilecek duaya 6rnek:

Rabbena atina fi'd-diinya haseneten ve fi'l-ahireti haseneten ve
kina azabe'n-nar, bi rahmetike ya erhame'r-rahimin (el-Bakara 2/201).

Rabbena 1a tiizig kuliibena ba‘de iz hedeytena ve heb lend min
lediinke rahmeten inneke ente'l-vehhab (Al-i imran 3/8).

Rabbic'alni mukime's-salati ve min ziirriyyeti rabbena ve
tekabbel dua. Rabbenagfir Ii ve li-valideyye ve li'l-mii'minine yevme
yekumii‘l-hisab (ibrahim 14/40-41).

Hadislerden iktibas edilebilecek duaya ornek:

Allahiimme innf es'elitke mine'l-hayri kiillihi ma alimtii minhii ve
ma lem a‘lem ve etizii bike mine's-gerri Kiillihi ma alimtii minhii ve
ma lem a‘lem.

Tiirkcesi: "Allahim bildigim bilmedigim biitin iyilikleri senden istiyorum,
bildigim bilmedigim biitiin kotiliiklerden sana siginiyorum".

Isteyen bu dualarin anlamlarini da soyleyebilir. Simdi bu vesileyle na-
mazda Tiirkge dua etmenin namazi bozup bozmayacagi konusu ile Hz. Pey-
gamber'den nakledilenlerden bagka bir duanin namazda okunup okunama-
yacagl sorusuna aciklik getirmeye caligalim.

Namazda Tiirk¢e Olarak Dua Edilebilir mi?

"Namazda insanlarin kelamindan hicbir sey uygun olmaz. Ciinkii namaz
ancak tesbih, tekbir ve Kur'an okumadan ibarettir” (Misned, V, 447-448;
Nesai, “Sehv”, 20; bk. Miislim, “Mesacid”, 35; Eb(i David, “Salat”, 174).
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Hadiste gecen "insanlarin kelami" sozil, baska biriyle karsilikh konusmak
anlamina gelebilecegi gibi insanlarin kendi aralarindaki konugmalari tliriinden
konusma, giindelik konusma ve insan sozii anlamina da gelebilir.

"Namaz ancak tesbih, tekbir ve Kur'an okumadan ibarettir" ifadesi ise,
hasr ifade edecek sekilde anlasilacak olursa, namazda bunlarin diginda bir
sey yapilamayacagl sonucu gikar. Nitekim bazi Hanefiler bu noktadan hare-
ketle Kur'an lafizlan disinda bir seyle namazda dua edilemeyecegini sdyle-
miglerdir. Diger alimler ise, namazda konusma yasaginin Mekke déneminde
geldigini, halbuki namazdaki ¢zel dua ve zikirlerin pek ¢ogunun Medine
déneminde hadislerle sabit oldugunu ve bu hadislerin "Namaz tesbihten...
ibarettir" hadisinin kapsamini daralttigini 6ne siirerek, namazda her tiirlii
lafizla dua edilebilecegini savunmuslardir.

Hz. Peygamber bir giin namaz kilarken arkasinda bir adamin "Ey Allahim,
bana ve Muhammed'e merhamet et, baska da hi¢ kimseye merhamet etme"
diye dua ettigini duymus, selam verdikten sonra bu gekilde dua eden bede-
viye donerek "Genis olan bir seyi (Allah'in rahmetini) daralttin” demistir
(Buhari, “Edeb”, 27). Hz. Peygamber, namazda bu sekilde dua ettigi igin o
kisiye namazi yeniden kilmasini sdylememis, sadece bencillik yapmamasi
icin uyarmistir. Bu olay, namaz kilan kimsenin namazin dua ve miinacata
ayrilmig bu béliminde Kur'an ve Siinnet lafizlar disinda fakat onlara uy-
gun icerikte sozlerle istedigi gibi dua edebilecegini gdstermektedir.

Hz. Peygamber riikGidan dogrulurken "Semiallahii limen hamideh" de-
mis, kendisiyle birlikte namaz kilan arkadaslarindan Rifaa "ve leke'l-hamd
hamden kesiren tayyiben miibareken fih" diye ilave etmis; Hz. Peygamber
selam verince arkaya donerek "Demin konusan kimdi?” diye sormus; Rifaa
"Bendim" deyince, bunun iizerine Hz. Peygamber, "Otuz kiisur melek gor-
diim, senin séyledigin o sézii énce yazip gége gotiirmek icin birbirleriyle
yansworlardi” diyerek, Rifaa'min ihdas ettigi bu s6zii onaylamistir (bk.
Sevkani, 11, 317-322).

Bu hadisler, namazda konusma yasaginin baska biriyle konusmaya ilis-
kin oldugunu, icerik bakimindan uygun olmak sartiyla, kisinin istedigi la-
fizlarla dua edebilecegini gdstermektedir.

Namazda "Ey Allahim, beni evlendir, karnimi doyur" gibi insanlarin ko-
nusmalarina benzeyen sozler sdylenirse, Hanefiler'e gére bunu sdyleyen
Kisinin namazi bozulur. Clinkii bu sz, Kur'an'daki dualara ve Hz. Peygam-
ber'in namazda okudugu veya okunabilecegini bildirdigi dualara benzeme-
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mekte, icerik olarak namazin genel gergevesine aykiri diismektedir. Fakat
Safii, diinyevi bir arzunun gerceklesmesine yonelik olmakla birlikte sonugta
bunun da bir dua oldugunu, dolayisiyla bu gekilde dua etmekle namazin
bozulmayacagini ileri sirmustur.

VIII. EZAN ve KAMET

Namaza ¢agriyr sembolize eden ezan ve kamet, musliimanlarin gerek
ibadet hayatinda gerekse musikiden mimari ve edebiyata kadar Islam kiilttir
ve medeniyetinde ayrt bir énem tasmaktadir. Burada sadece ezan ve ka-
metle ilgili temel fikhi bilgiler tizerinde durulacaktir.

Ezan sozliikte "duyurmak, bildirmek" anlamina gelir. ilmihaldeki anlami
ise, farz namazlar icin belli vakitlerde okunan "bilinen 6zel sézler'dir. Ezan
okuyan kisiye milezzin denir.

Mislimanligin ilk zamanlarinda bugiin bildigimiz sekilde ezan okunmu-
yordu. Namaz Mekke doneminde farz kilindig1 halde, Hz. Peygamber'in Medi-
ne'ye gelisine kadar namaz vakitlerini bildirmek igin bir yol diisiiniilmemis ve
belki de cemaatle kilinmadig: icin buna ihtiya¢ duyulmamisti. Medine'ye ge-
lindiginde bir stire sokaklarda "es-salah es-salah” (namaza, namaza) veya "es-
salatli camia” (namaz insanlar toplayict ve bir araya getiricidir veya namaz
bir¢ok glizellikleri ve stikiir gesitlerini kendisinde toplar) diye bagirilmigsa da
bu yeterli olmamisti. Hicretin ilk yilinda Medine'de Mescid-i Nebi'nin ingasi
tamamlanip miisliimanlar diizenli bir sekilde toplanip cemaatle namaz kilmaya
baslaymnca, Peygamberimiz namaz vakitlerinin girdigini ve topluca namaz
kidmacagini duyurmak igin ne yapilabilecegini arkadaslariyla gériismeye bag-
ladi. Sonunda birkag sahabinin ayni sekilde ritiya gdrmeleri {izerine bugilinkii
bilinen sekliyle ezan ilk defa olarak Hz. Bilal tarafindan sabah namazinda,
Neccarogullari'ndan bir kadina ait yiiksekce bir evin daminda okunmus ve
arttk Mislimanhgin bir siar, alameti haline gelmistir. Bu bakimdan esasen
milekked stinnet olmakla birlikte, bir bélgede hic okunmamasina karsi sert
yaptirimlar bulundugu igin, vacip veya farz-1 kifaye agiriginda oldugu kabul
edilmektedir.

Ezan aracilig! ile halka hem namaz vaktinin girdigi ve cemaatle namaz
kilinacagi duyurulmus olmakta, hem de Allah'in biiylikliigli, Peygamberimiz
Hz. Muhammed'in O'nun elcisi ve namazin kurtulus yolunun kapisi oldugu
ilan edilmektedir. Namaz vakitleri giinesin hareketine gore diizenlendigi igin
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yerylziinde namaz vakitleri degisik anlara rastlamakta ve bu suretle yuka-
rida belirtilen hakikat, gece glindiiz fasilasiz olarak haykirilmis olmaktadir.

Ezanin sozleri s0yledir:

Allahti ekber

Allahti ekber

Allahii ekber

Allahti ekber

Eshedii en 14 ilahe illallah

Eshedii en 12 ilahe illallah

Eshedil enne Muhammeden Restilullah

Eshedii enne Muhammeden Restlullah

Hayye ale's-salah

Hayye ale's-salah

Hayye ale'l-felah

Hayye ale'l-felah

Allahti ekber

Allahti ekber

La ilahe illallah

Ezanin soézleri memleketimizde bir miiddet asagidaki sekilde terciime
edilip okunmus, daha sonra bu uygulamadan vazgecilmistir.

Tanri uludur

Tanri uludur

Tanr uludur

Tanri uludur

Suiphesiz bilirim bildiririm Tanri'dan baska yoktur tapacak
Siiphesiz bilirim bildiririm Tanri'dan baska yoktur tapacak
Stiphesiz bilirim bildiririm Tanri'nin elgisidir Muhammed
Suphesiz bilirim bildiririm Tanrt'nin elgisidir Muha